$ .. कंवीरुनसाहित्य श्रौर सिद्धान्त की रचना मेंने विज्ञेप रूप से. विद्यार्थियों 

के लिए की है और जहाँ तक प्रयत्न वन पड़ा है संक्षेप-से-संक्षेप में कबीर के 
“;व्यक्षि, सिद्धान्त और साहित्य के विपय में सभी विषयों को छूने का 
' प्रयत्त किया पुस्तक पाठकों के सामने प्रस्तुत हैं। इसे देखकर वह स्वयें 






| ही अन्दाज लगाल्‍सकते हैं कि यह कहाँ तक उनका पथ-प्रदर्शन कर सकती है 
* या उनके अध्ययन में सहायता दे सकती 


मुझे विश्वास है कि इस पुस्तक में कवीर-विय्यक सभी ज्ञातव्य बातों को 
बहुत ही सूक्ष्म में कहा गया है । कबीर-साहित्य का अध्ययन करने की इच्छा 
रखने वाला जिज्ञासु यदि पहले एक दृष्टि से इस पुस्तक को देख लेगा तो उसे 
कबीर के ग्रन्थों को पढ़ते में बहुत सहायता मिलेगी । कब्रीर के विपय में उसकी 
कोई भी जानकारी ऐसी नहीं .रहजायगी कि जिसके लिए वह अपने को अपरि- 
* चित अनुभव कर सके । बस इसी उद्देश्य से यह पुस्तक मेने लिखी है । 
» दिल्‍ली ... यकज्ञदत्न शर्मा 
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अध्याय १ 


“5 4 [के श्र 
कवार का जावना 

महाकवि कबीर के जीवन-बूत्त पर प्रकाश डालने के लिए हम उनके साहित्य 
में उपलब्ध अनन्‍्तः साज्ष और अन्य ग्रंथों में मिलने वाले बाह्य साक्ष प्रमाणों का 
आश्रय लेकर चलेंगे। जहाँ तक अन्तः साक्ष का सम्बन्ध है वहाँ तक हमें बहुत 
कम सामग्री उपलब्ध होतो है| इसका प्रधान कारण यही है कि आत्म-विशपन 
करना इस महाकवि की प्रकृति के सर्वथा विरुद्ध ही था | कबीर ने कमी मी इसकी 
आवश्यकता का अनुभव नहीं किया और इसीलिए इनके साहित्य से यत्र-तत्र केबल 
उनकी जाति और नाम के श्रतिरिक्त और किसी भी तथ्य पर प्रकाश नहीं पड़ता | 
नाम और जाति के अतिरिक्त अ्रप्रय्यज्ञ रूप से कहीं-कहीं उनके साहित्य में 
कुछ संकेत अ्रवश्य मिलते हैं | इसीलिए कबीर के सम्बन्ध में कुछ लिखने के लिए, 
केबल उन्हीं पर अपने ज्ञान को श्राधारित कर लेना होता है । 

इस प्रकार कंब्रीर का जीवन इतिहास स्वरूप न आकर कुछ घटनाओं, 
किंवदंतियों और यत्र-तत्र उल्लेखीं के रूप में आंशिक ही हमारे सम्मुत्त आता 
है; जिसे हम किसी भी रूप में तर्क सम्मत जीवनचरित्र की रूपरेखा नहीं 
घना सकते | कबीर-पंथ की संत-परम्परा में कबत्रीरदास जी के विपय में अनेकों कथाएँ 
प्रचलित हैं; परन्तु इन कथाश्रों में से खोजकर तथ्य को निकाल लेना साधारण कार्य 
नहों | यह कथाएँ उन भक्तों द्वारा मचलित की गई हैं कि जिन्होंने यदि मक्त और 
विशेष रूप से अपने गुद को भगवान्‌ से ऊँचा नहीं माना है तो कम-से-कम उससे 
नीचा स्थान भी वह नहीं दे सके हैं । इन कथाओं में भावना के वद्द रंगीन स्वप्न देखने 
को मिलते हैं कि जिनके रंग छाँटकर उनमें से रेखाओं को खोजना बहुत कठिव कार्य 
है | इसीलिए. जब हम ऐतिहासिक इश्कोण से कबीरदास जी के जीवन-इत की 
खोज करते हैं तो यह कथाएँ कुछ विशेष सहायक सिद्ध नहीं होतीं। 


कवीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 


बीर-चरित्र-वोध! और 'कबीर-कर्सोंटी' कत्रीर पंथ की दो प्रधान पुस्तकें हूँ 
र के जीवनचरित्र पर प्रकाश डालती हैं। इनके अतिर्कि 'मक्तमाल! 
एस कृत ), 'भक्तमाल की टीका? ( प्रियदास कृत ), करीर! ( अनन्‍तदास कृत ) 
क्तमाल!(रखुगजर्सिद कृत) द्वारा भी कब्रीर्दात जी के जोवन पर कुछ प्रकाश पड़ता 
स और पीपा की 'परचइयाँ? में भी कुछ अंश ऐसे हैं जहाँ से बुछु उपयोगो 
उपलब्ध हो जाती हे । इन पुस्तकों के श्रतिरिक्त इस काल के अन्य कवियों 
एयों में मी यत्र-तत्न कबीरटास जी के नाम का उल्लेख मिलता है| इस दिशा 
तुकाराम, पीपा, रं दास, गरीबटास, नानक इत्यादि के नाम उल्लेखनीय हे 
(न डल्लेखों से कबीर के ताम-मात्र की ओर दृष्टि भर जाती है, उनके जीवन- 
ऐ किसी तथ्य का उद्घाटन नहीं दोता । 
अंतः साज्न, संत-साहित्य, किंवदंतियाँ तथा इस काल की अन्य संत-पुस्तकों 
निया के अतिरिक्त कुछ अन्य ऐसे साधन भी हैं जो कब्रीरदास जी के 
पर प्रकाश डालते हैँ। इन साधनों में आईने अकबरी! ( अ्रचुलफजल कृत ) 
नीय हैं। दविस्ताँ' (मोहसिन फ़ानी कृत) तथा 'खजीनतुल आसफ़िया' ( मोह- 
नी कृत ) द्वारा भी कब्रीर के जीवन-तथ्यों का उद्घाटन होता है ) इस प्रकार 
स्व लिखत कभीरदास जी की जीवन-सम्बंधी घटनाओं पर उक्त साधनों के 
त॑ प्रकाश डालने का प्रयत्त कर ये | 
नीचे हुए कर्रीरदास जी की जीवन-विपवक निम्नलिखित प्रधान बातों का 
घनों के झ्रावार पर स्पष्टीकरण करते हैं --- 
« फैमीर की जन्म ओर मूृख्यु की तिथियाँ । 
, कैतीर का नाम | 
. कनीर की जाति झोर जन्म तथा मृत्यु के स्थान ) 
४, केचीर का परिदार | 
५, क्र का शुरु | 
६. कमीर का पप्मंटन । 
७, कबीर की शिप्व-परम्परा | 
८, फब्रीर के जीवन की अन्य प्रसिद्ध घटनाएँ |. - 


कबीर की जन्म ओर झत्यु की तिथियाँ 


कबीर के जीवन-काल के विपय में विद्वानों में बहुत बड़ा मतभेद पाया जाता 
से विषय में श्री पुरुपोचमलाल जी ने अपनी पुस्तक 'कपीर साहित्य का अध्य- 


कबीर की जीवनी डर 


यनः में एक चार) दिया है। इस विषय की जानकारी के लिए यह चार्ट बहुत 
लाभदायक ऐ । 

कब्र की जनन्‍्म-तिथि अधिकतर प्रिद्वान सं० १४५५ ही मानते हैँ | दस 
जन्म-तिथि की पुष्टि में एक पद्मर प्रचलित है। इस पय में वर्ष, मास, और तिथि का 
जो उल्लेल किया गया है बंदर गणना के अनुसार ठीक निकलता है | इस संबत्‌ का 
न तो इतिहास से ही शिरोध एैँ श्रीर न श्रन्त : साक्ष से ही यद अशुद्ध ठदरता है । 
परन्तु कबीर की गनी में कही इसके ब्रिपय में कोई स्पष्ट उल्लेख नहीं मिलता | 
'कबीर-कर्तीरी' तथा 'कबीर-चरित्र-वोधा के अनुसार कबीर का जन्म सं> १४५५४ को 
स्येप्ट की पूर्णिमा, सोमवार के दिन हुआ था । 

कबीर का जन्‍म संचत्‌ १४५० मानने में मिस्टर वेर्टकाट* को संकोच है। उनका 

मत दें कि कबीर के काल की रामानंद के काल तक सींचकर केवल इसलिए ले जाया 
गया है कि उनका रामानन्द जी का शिष्य होने का उल्लेस मिलता है । 

कृपी रदास जी की मृत्यु संचत्‌ १५७५ मानने में उन्हें कोई आपत्ति नहीं। 
टा० एफ० ई० के का विचार भी कुष-झुछ मिस्टर चेस्टकाट के विचार से मिलता- 





१. लेखक चि> सं० हैं ० सन्‌ आयु 
चेस्टकाट ९ >-शृ्शेछप  >श्पश८ थ्र्ट 
डा० एफ? ई० के १४६७--१४७४५ श४४००-१घ १८ “७८ बर्ष 
इरिश्रौध आर मिम्रवंधु शटप<--१४५२. श्शेध्य--१४६५,. ६७ बप 
श्यामसुन्दरदास, राम | 
चन्द्र शुक्ल (४४६--१९४७४,. १३६६--१४१८ ११६ बंप 
मेकालिफू, भंडारकर १४४४--१६७४ १श६८--१५१८ ११६ ब्, 
५ मास, २७ दिन 


सेन ' १७प५---१४०५,. १३६८--१४४८ ५० चर्ष 
बद़य्चाल १४२७---१५०५ १३७०--१४४८ ७८ बंप 
रामछुमार चर्मा १४४४---१४४५१  १३६४प८--१४६४ ६७ वर्ष 


--( कंत्रीर साहित्य का श्रध्ययन | पृ० ३१६ ) 
२... चौंदद से पचपन साल गए चन्द्रधार एक छाट नए | 
जेंठ सुदी चरसायत को प्रनमासो तिथि प्रगट भर ॥ 
घन गरजे दामिनि दमके यूंदे' बरस मर लाग गएु। 
लहर तालाव में कमल खिले तहेँ कबीर भानु परकास भए ॥६ 
3... इदिग्लता जाते ( वा रिदा] ए५ ए/९४९०१, 


१7 कमार-ओआाइनसल पर सिद्धान्त 


८ १६ म्त्क्ा् ० कैम ले रामानन न पक सब पर बह ० । पड न 4020: 08: 
जुल्ता ही हैं। परन्तु कबीर की कंबल रामानद हा का शिल्य सवार ने बरने हे 
लिए ही उनका जन्म संबंते १८५५ न शानना थी इन गहानुमाद ही अंडे शा 
प्रतीत होती हैं | डा० श्याम र ही लोटद से परसयन साल गए का हाय 


लगाते हैँ 'सं> १४५५ ब्यतीन होने पर अर्थात्‌ संण०्, १४४५६ | उकछ्ध बिदानो नें 
अतिरिक्त कवीर की जन्‍्म-तिथि दील सं० १५४७ " फक हार स॑० १८६०७ +* ४९ 
हस्टर सं० १३५७, तथा अन्टर हिल और रिमथ सं० १४६७ मानते है ।” 

हम कब्रीदास जी की परम्परागत जन्मतिथि सं> १४४४ को ष्टी 
पुनगंणुना से ठीक मानते है । 


जि 


ब्त्ीरदास जी की सत्यु-सम्बस्धी दो तिथियोँ उपलब्ध ६, एक से १५०४ 
ओर दूसरी सं० १५७५ । इन दोनों तिथियों में कान प्रामाशिक है इसझा निर्शय 
करने के लिए. हमारे पास कोई एतिद्ासिक प्रमाण नहीं; 
आधार पर हो इसके विपय में हम निर्णय कर सकते £। हंशी ! 
लिखने वाले सभी भक्त जनों ने सिहर लोदी द्वारा काशी में कद्वीरदात के दशणिटित 


करने का बतान्त लिखा हैं। कब्रीरदास के कुछ पदों में भी इस [ संकेत मिलता 


4] 2 ८५, 
ठ्रा व्क्श््क 
च्ण्ग्यू चर ३ 
/ सत 


सिकंदर लोदी का शासन-काल संबत्‌ १५४४५ से सं० १५७४ तक मान 
सम्मवतः संबत्‌ १५५४३ में वह काशी गए थे। इसलिए कीरदास जी का संवत्‌ 
१५५३ तक जीवित रहना सिद्ध होता है और उनकी झूृत्यु-तिथि सं« १५०५४ 
मान्य नहीं हो सकती । 
कवीरदास की मृत्यु-तिथि सं० १५०५ मानने वाले मत का समर्थन डा० 
फ्यूरर के लेख से होता दे जिसका थ्राधार उन्होंने नवात्र त्िजली खाँ द्वारा 
१५०५ में आमी नदी के किनारे बस्ती जिले में बनाये गये कत्रीरद्ास के रोजे को 
माना है| परन्तु डा० श्याम सुन्दर दास जी इस उल्लेख को आामाणिक नहीं 
नते | बहुत से अन्य विद्वानों का मत भी श्याम मुख्रदासजी से ही मिलता-जुलता 


92. 


ह्‌। 


है। परंतु कहीं पर भी कबीरदासजी ने सिकंदर लोदी के नाम वा उल्लेख नहीं 
| 


हैं। कबीर 


' दूसरी तिथि सं० १४७५४ की पुष्टि में हमारे पास बहुत सी 
र्‌ नीरदासजी 


च्‌ 
दास जी की आयु अनन्तदास ने १२० वष मानी है| इस विचार से 





३२. शा जांलांते छाठशशुगांएश जणाणाबान 99 7॥075 फरञांवा 
छ6७, 4.0700॥ (844), 9. 204. 

॥ैया 06 एी रिलीहेंएा5 [तह ण वात, 50 7, स्तापणाया 
॥ातीता छिग्राजा५ 09 ॥9. सलज्गाल, टाफाण शा 

वपाए र्शणठ जलाइ0ए 0 ॥09 ७9५ 8700॥, 9. 26] 


प्द्‌्त्ण 


कबीर की जीवनी भर 


की जन्म-तिथि सं० १४५४ मान लेने पर मृत्यु-तिथि ठीक १४७५७ निश्चित हो 
जाती है । कब्ीरदास जेंसे योगी की ग्रायु १२० वर्ष मानलेने में भ्रम करना कुछ 
युक्ति-संगत प्रतीत नहीं होता, जत्र कि थआ्राज के युग में भी ११० वर्ष के बूढे व्यक्ति 
भारत में मौजूद हैं | 

हम कत्रीरदासजी की मृत्यु-तिथि सं० १४७५ ही प्रामाणिक मानते हैं। 
कबीर पंथियों में इस विपय में एक दोद्दा भी प्रचलित है |१ 

कबीर का नाम 

महाकवि कब्रीर के नाम के विपय में श्रम का कोई कारण हमें प्रतीत नहीं 
होंता । कबीर नाम सर्वमान्य है । क्या अतः साक्ष और क्या बहिर साक्ष, सभी जगह 
हमें कबीर नाम का ही प्रयोग मिलता हे | भक्तों की रचनाश्रों में, ऐतिहासिक 
उल्लेखों में, स्वयं कबीर की रचनाओं में तथा किंवदं तियों में--समभी स्थानों पर कबीर! 
नाम को ही अपनाया गया हे । परन्तु 'कब्ीर! शब्द के साथ 'साहब”ः और दास! 
का प्रयोग कहीं:कहीं पर किया गया हे | इसके विपय में पाठकों को यहाँ इतना 
ही जानलेना आवश्यक है कि साहब्र' शब्द का प्रयोग प्रत्षित है ओर इस प्रयोग 
भक्त लोगों ने अपने गुरु को आदर देने के लिए किया होंगा | कत्रीरदासजी ने स्परयँ 
अपने लिए 'साहब? शब्द का प्रयोग क्रिया होगा यह युक्ति-संगत नहीं ठहरता । 
उन्होंने तो अपने लिए, 'दात शब्द का ही प्रयोग किया होंगा। यो साधारणतया 
कबीर ने केवल 'कवीर! शब्द का ही अपनी रचनाओं में प्रयोग किया है, परन्तु 
यत्र-तन्न दास! का प्रयोग भी मिलता है ।* कबीर दास जी ने अपने लिए. अधिकांश 
स्थानों पर 'कविरा? नाम का भी प्रयोग किया हे | इस प्रकार जहाँ तक नाम का 
सम्बन्ध हे-हमें अधिक भ्रामक सामग्री इस विपय में नहीं मिलती श्रीर कवि का 
नाम किवीर! ही स्वेमान्य तथा स्पष्ट हे | 

कबीर की जाति, जन्म तथा मृत्यु के स्थान 

जिस प्रकार कबीरदासजी के नाम के विपय में कीई संदिग्ध या भ्रामक विचार 

नहीं है उसी प्रकार उनकी जाति के विषय में भी हमें दो मत नहीं मिलते | कबीर 





१, (१) सम्बत्‌ पंद्रह से पछत्तर, कियो मगहर गौन । , 
साधसुदी एकादशी, रहौ पवन में पान ॥ 
२. (१) दाल जुलाहा नाम कबी रा, वनि-वनि फिरों डदासी। 
--छानी, प० २७०) 
(२) दास कबीर चढ़े गज ऊपरि राज दियों अविनासी । --( बही ) 
(३) सुखिया सब संसार है, खाबे अरु सोये । 
दुखिया दास कबीर है, जागे अरु रोचे ॥। “+ साखी ) 


ध्‌ कवीर-साहित्य ओर सिडास्व 


दास जी जाति के जुलादे थे | इसका उल्लेग्त उनको रचनाओं “ - सकी स्थानों पर 

पाया जाता है।? एक दो पढोों में कब्ीरदास ने छपने को वोरी / ७ धनजारा! 
८ ४ 

ऐ कहा है। कोरी! और जुलाहे में कोई अन्तर नहों है | जुदा! मरू्लमान और 


कोरी हिंद होना है। कबीर ने इस ग्रकार दोनो शब्दों शा ऋणन लिए योग 
रके जाति-मे [इन किया है | बनजारा शब्द का अशेग क« २ ने उस जुल 


के लिए किया दें जो आस-पास के बाजार में अपना बुना कपड़ा बने भी जाता 
इस प्रमार के रुपकों में आपने व्यापारों के रूप का चित्रण किया हैं ) 
ब्रीरदागाजी ने यह स्पष्ट करने में संकोच नहीं किया कि उनकी जारि 
जुनाहा उस समय एक बहुत ही नीची जाति मानी जाती थी और इसी लिए आपने 
झपने लिए मीना? शब्द को यवोग किया है। क्रीरटासजी ने अपने को 
कमीन कहकर श्रपने अन्दर दीनता का अनुभव नहीं किया. बलिक व्यंग्य ही कसा है 
अपने की ऊंचा कहने वाले तिल्कमारी पंडितों पर । बलीर मानवताबादी महा- 
2 आाति-भेद का कोश महत्व नहीं था | 
कबीर के दिलागें में हिंद और यक्ती मुतलमानों के क्चारों का समन्वय 
मिल्लता हैं । दर्सीलिए कुछ विचारक उन्हें जन्म का हिन्दू भी मानते हैं | कहा 
जाता दे हि बह बाहाण॒-कुल में उत्पन्त होकर एकजुलाद के परिवार में पाले गये। 
भिस्टर बेग्टलॉट में पे जन्म से ही सुसलगान माना हैं| डा० बड़ब्वाल ने उतपर योग- 
घाग छा प्रभाव मान कर यह सिद्ध करने का प्रयास किया है कि यह पहिले कोरी 
( हिल सजाई ) थे और फिर जुलाई ( मुसलमान जुलाहे ) बने । श्रापने इनपर 
हम सोरखगथ दा स्पष्ट प्रभाव माना है। डा० हजारी प्रसाद द्विवेदी आपको 
नदबमानरित जुन्नादा क्षति से मानते हैं ) नाथ पंथियों का आप पर प्रभाव था | 
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2, (१) जाति सुलाहा सति की भीर । हरपि-हरपि गन रमें क्रमीर । 
ेु “ा(बा० पृष्ठ २9 ) 
(२) मे आगमन में काशी का जलाहा।  --( बा० प० २९० ) 
(३) सरगलीक में क्या दुःख पढ़िया तुम आई कलिमसाही । 
जाति उुलाहशा नाम कबीरा, श्रजह पतीजों नाहीं ॥ 


६४) दास सलाहा नाम कपीरा बनि-बनि फिसें उदासी | 


२. ($) हरि को नाम अम पद दाता कह केबोरा कोरी--(बही पद ३४६) 
४» (१) नहा जाहु उहों पाह-परस्थर अगर चन्दन घसि लीना । 


् 


रू श्री 
खाट हमार 


&दी ऋरागी हम तो जाति कमीना ॥ 
नाई के ग्र० पदु २७० इस्यादि ) 


ई कबीर की जीवनी ७ 


डा० हजारी प्रसादनजी का मत इस ठिशा में हमें अधिक पुष्ठ प्रतीत होता 
है कि कवीरठासजी का जन्म जोगी-जाति में ही हुआ होंगा परन्तु उन पर भक्ति 
मार्ग का प्रभाव भी प्रारम्भिक काल से ही मिलता है । 

कबीर के माता पिता का ज्ञान प्राप्त करने में यदि हम रैदास और अनन्त- 
दास तथा अन्य संतों पर अपने ज्ञान को आधारित करते हैं तो हमे उन्हें मुसलमान * 
ही मानना होता है। परन्तु स्वर कबीर की रचनाओं में अनेकों स्थानों पर उनका 
मुसलमान कुल में केबल पालित होने का ही आमास मिलता है | 

कब्रीरदसजी के जन्म-स्थान* के विपय में हमें अन्तःसाक्ष से काफी प्रमाण 
मिलते हैं ओर उसके पश्चात्‌ भी वह कहाँ-कहाँ रहें? इसका भी संकेत मिलता 
है । कवीर दास जी की मृत्यु मगहर* में हुई यह भी अतः साक्ष से स्पष्ट है । 

हि कबीर का परिवार 

क॒ब्रीर के परिवार में उनकी जीवनियों के आधार पर उनके अतिरिक्त पाँच 

अन्त प्राणी माने जाते हैं। उनके पिता का नाम नूरी था, माता का नाम नीमा, 





१. जाके ईद बकरीद कुल्न गऊ रे बधु करहि मानिय्रहि सेख सहीद पीरा । 
जाके बाप वैसी करी पूत ऐसी सरी तिहु रे लोक परसिध कबीरा ॥ 
जाके कुठम्ब के ढेढ़ सब ढोर ढोवत फिरहिं अजहु बनारसी आसपासा । 
अचार सहित विग्र करहिं ठंडडति तिनि तने रविदास दासानुदासा ॥ 

--( रैदास ) 

२. काशी में हम प्रकट भये हैं, रामाननद चिताये । 

३, (१) मानिकपुरहिं कबीर बसेरा, मह्॒ति सुनी शेख तकि केरा। 

(२) तू बांमन में कासी का जुलाहा, चीन्‍्ह न मोर गियाना । 
--( बा० प० २३० तथा सं० क०, आ० २६ ) 
४, (१) का कासी का मगहर ऊसर हृदय राम बस मोरा । 
जो कासी तन तजई कवीरा रामहि कौन निहोरा ॥ 
चर -+( बी० श० १०३ ) 
(२) सगल जनमु सिवपुरी गवाइआ। मरती बार सगहरि उठि आइआ । 
बहुत बरस तप कौझआ कासी । मरनु मइआ॥आा सगहर की बासी ॥ 
न-( सं० क०, ग० पर ) 
(३) जस कासो तस मगहर ऊसर हिरदे राम सति होई। 
ह -+( बाण प० ४०२ ) 
(9) जैसा मगहर तेसी कासी हम एके करि जानी । 
की --( सं० बा० राम॒० ३ ) 
(९) पहिले दुरसन कासी पायो पुनि मगहर बसे आई । 


कबीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 


कली या शिष्या का नाम लोई, तन्तान या शिष्य-शिष्या के नाम कमाल और 
माली ये । माता पिता का उल्लेख साम्प्रदायिक कथाओं में बहुत कम है। पिता 
का उल्लेख केवल उत्त समय आता है जच्र बह तालाब से कबीर को उठाकर 
अपने घर लाते हैं ओर माता के विषय में यह उल्लेख मिलता है कि वह कबीर 
से सर्वदा रुष्ट रहती थीं | कवीर की बानियों में दोनों के ही विषय मे कोई उल्लेख 
नहीं मिलता। जिन पदों में कुछ उल्लेख सा जान भी पडता है वह भ्रामक ही है; 
क्योंकि जब पद को आध्यात्मिक अर्थ की कसौटी पर कसने का ग्रश्न उठता है तो वहाँ 
माता - पिता का श्रम एक दम लुप्त हो जाता है | माई शब्द का उन्होंने जहाँ भी 
प्रयोग किया है वह माया के लिए उपयुक्त ठहरता है, परस्तु यह असम्मव नहीं कि 
कहीं-कहीं' पर उनकी कविता में गौण रूप से लौकिक पत्च भी उभर आया हो। कभ्रीर 
ने आध्यात्मिक प्रचार का कार्य ग्रहण करके निश्चित रूप से ताना बुनना बोड़ दिया 
होगा-ओऔर इससे उनके परिवार की आशाओं पर भी तुषारापात हुआ होगा | उन 
का चित्रण कवि अपने पद से करता हे। यहाँ भी माई का अ्रथ माया के रूप 
में सरलतापू्वंक ग्रहण किया जा सकता है; परन्तु इससे माता का भी आभास मिलता 
है इस-प्रकार आपकी कविता में यत्र-तत्र माता के विपय में संकेत मिलता है । 

, “ कंगीर की स्त्रो और बच्चों का जहाँ तक सम्बन्ध है वहाँ तक कबीर-पंथी लोग 
उन्हें श्रविवाहित ही मानते हैं | इसलिए, साम्प्रदायिक विचार से इसका प्रश्न उठता ही 
नहीं, परन्तु ग्रंथ साहंब में एक दोह्य * मिलता है जिसके आधार पर यह अनुमान 

. करना कठिन है कि कब्रीरदास जी अविवाहित थे ओर उनके कोई सन्तान नहीं थी | 
* इस दोहे से यह स्पष्ट हो जाता है कि जब्र उनके पुत्र था तो निश्चित रूप से उनकी 
स्त्री, कमाली भी रही होगी । कमाली नाम का उल्लेख हमें उनकी दानी में नहीं 
मिलता परंतु नाम न मिलना यह संकेत नहीं करता कि उनकी स्त्री नहीं थी। कबीर 
के पदों में लोइ शब्द का प्रयोग मिलता है और सम्भवतः यही नाम धारिणी कबीर 
की स्त्री थी | परन्तु कुछ विद्वान ने खोज कर लोश का अर्थ 'लोग” वा 'कम्बलः 
किया है और जहाँ-जहाँ भी कबीर-ने लोई शब्द का ग्रयोग किया हे वहीं-वहीं पर 
' इन श्रथों का समावेश करके देखने पर ॒ यह अर्थ ठीक बेठ्ता है। इस लिए लोई 





#“रैगंतनना-छुनना तज्या-कवीर, राम नाम लिखि लिया सरीर। 
ज्र्। लग. भरों नली का बेह, तब लग टूटे राम सनेह ॥ 
ठाढ़ी रोब कबीर की - भाई, ए लरिका क्यूं जीयें खुदाई । 
( “कऋहहिं. कवीर ' सुनहु री माई, प्रनहारा त्रिग्नवन राई ॥ 
; -+[( बा० प० २१ ) 
२. बृढ़ा वंस कबीर का, उपजिश्नों पुत कमालु | --( स० क०, स० ११३ 


१० कवबीर-साहित्य और सिद्धान्त 


सत्संगों का कब्रीरदास जी पर कोई प्रभाव नहीं पड़ा ओर उन्होंने डन सभी मुसल- 
मान संतों से अपना ही मत मानने * के लिए अनुरोध किया है | कब्ीरदासजी का 
रामानंद से दीक्षित होना उनकी ही साखियों* से प्रमाणित होता है | साधारणतया 
रामानंदजी की मृत्यु सं०१४६७ वि० में मानी जाती है। इस हिसात्र से इनकी 
मृत्यु के समय कबीरदासजी की आयु केवल ११-१२ वर्ष की ठहरती है और इतनी कम 
अवस्था में कत्रीरदास जी का रामानंद जी से दीक्षा लेना कुछ युक्ति संगत प्रतीत नहीं 
होता । यहाँ हमें रामानंद जी के मृत्यु-संचत्‌ पर तनिक विचार करना होंगा | श्री 
पुरुषोत्तम लाल जी इस विपय में लिखते हैं, “रामानंद जी श्री रामानुजाचार्य की 
शिष्य परम्परा में थे । कुछ लोगों ने उन्हें उनकी पॉँचवी पीढ़ी में और कुछ ने 
चौदहवीं पीढ़ी में माना है । रामानुजाचार्य की मृत्यु सं० ११६७ ब्रि० में हुई। 
यदि रामानंदजी की मत्यु सं० १४६७-में मानी जाय तो दोनों की मृत्यु के बीच 
२७३ ब॒ष का अंतर पड़ता है । चार पीढ़ियों में इतना समय ( औसत ६६ वर्ष ) 
व्यतीत होना सम्मव नहीं जान पड़ता । इसके लिए अधिक से अधिक १२० वर्ष 
पर्याप्त हैं | इस हिसात्र से रामानंद जी की मृत्यु लगभग १३१३ वि० में ठहरती 
है | और यदि उन्हें चोदहवीं पीढ़ी में माने तथा प्रत्रेक पीढ़ी के लिए. २५ वर्ष 
ग्रेतत रखलें, तो लगमग १४१६ बि० (११६४---३२५५- १५१६) तक उनका 
, रहना निश्चित होता हे | ये दोनों ही समय--सं० १५१६ और से १७४६७ से 
बहुत दूर हैं | अब हम देखें कि इनमें किसके सत्य होने की सम्भावना 
अधिक है । 

' कबीर के परचई-लेखक श्रनन्तदास स्वामी रामानंद जी की ही शिष्य-परम्परा 
में हो गए हैं, इसका उल्लेख उन्होंने स्त्रयं किया है। पीपा की परचई में ऊरहोंने 
लिखा है -- 

१. शेख अकरदी तुम मान्‌हु वचन हसार । 
आदि अन्त ओी जुग-जुग देखह दीठि पसार ॥ 
२. (१) कबीर रामानन्द का, सतगुरु मिले सहाय । 
जग में जुगति अ्रनूष है, सोई दई बताय ॥--( दो० ६ ) 
(२) भक्ती द्वाविड़ ऊपजी, लाए रासानन्द । 
कबीर ने परगट करी, सात दीप नव खंड ॥--( सा० ग्र'०, पएू० १०७, 
दो० १ ) । 





(३) सतगुरु के परताप ते, मिटि गए छुख इन्द । 
कहे कबीर द्विधा मिटी, जब (गुरु ) लेया रामानन्द ॥ 


7 दी8 5४) 


कबीर की जीवनी ११ 


रामानन्द के अनन्तानन्दू । सदा प्रगटज्यो पूरन चन्दू ॥ 
ताको अगर आगरे प्रेम । ले निवह्यो सुमन कीने ॥ 
अगर की सीख विनोदी पाई । ताकी दास अनंतहि आईं ॥ 


इसमें प्रति लिपिकार की भूल से अवश्य एक चोपाई बीच में छूट गई हे, 
क्योंकि यह अत्यन्त प्रसिद्ध बात है कि अनन्तानन्द के शिष्य कृष्णठास पयहारी 
( गलतावाले ) थे जो अग्रदास जी के गुर थे। इस प्रकार यह गुरु-शिप्य परम्परा 
यों होनी चाहिए--रामानन्द-अनन्तानन्द-कष्णदास-अग्रदास-विनोदी-अनंतदास । 
अनंतदास रामानंद से छंटी पीढ़ी में हुए. | यह सं० १६४४ तक तो अवश्य वृत मान 
थे । मोटे तौर पर अनंतदास तक पाँच पीढ़ियों के लिए १२७ वर्ष का समय रखा 
जाय ती अनंतदास के समय में से इसे निकाल देने पर रामानंद जी का समय 
(१६४५ - १२५) सं० १५२० तक ठहरता है । इस प्रकार चाहे रामाजुज से 
नीच चौदढ पीढ़ी तक देखें, चादे अ्रनंतदास से ऊपर बढ़ी पीढ़ी तक देखें, दोनों 
प्रकार से रामानंद जी का समय सं १४५१६ - १५२० तक आता हे। परत यह 
स्पस्णु सखना चाहिए कि यह एक सोण हिसाब है डिसमें १०-१५ वर्ष आए पोछे 
होना सर्वथा सम्मव है। इस अनुमान से कबीर की जो एक मृत्यु-तिथि से १५०५ 
प्रसिद्ध है, वह कत्रीर की न होकर रामानंद की ही मझुत्यु-तिथि हो सकती है। 
ऐसा मान लेने पर यह मामला सरल द्वो जाता है कि कबीर की दीज्ञा सं० १४७५ -- 
७६ के लगभग हुईं और उसके बाद वह सं० १५०५ तक लगभग ३० वर्ष गुरु के 
साथ रहे ।”? 

कबीर दास जी के रामानंदजी द्वारा दीक्षित होने के विपय में उक्त विचार 
हमें मान्य है ओर यह समय का हिसाब भी अचुमान से ठीक ही प्रतीत 
होता है | कब्ीरदास जी शेख तक से मिले अवश्य परंतु उनसे दीक्षा नहीं ली । 


कबीर का पर्यटन 


क॒त्रीर ढास जी का विश्वास तीथों इत्यादि में नहीं था और इसी लिए हमें 
उनकी रचनाओं में उनके देशाटन करने का बहुत कम उल्लेख मिलता है । परन्तु 
इस काल के सतों में देशाटन की एक प्रवृत्ति पाई जाती है जिसका नितान्त अभाव 
हम कत्रीर दास जी में भी नहीं देखते | मुसलमान फ़कीरों के सत्संग के लिए कबीर 
दास जी कूँसी, जौनपुर, मानिकपुर इत्यादि स्थानों पर गए,, इसका उल्लेख हम 
पीछे भी कर चुके हैं और इसका सकेत हमें कबीरदास जी के पदों में भी मिलता है । 
कबीर दास की परचई के लेखक अनंतदास जी आपके, अपनी गुरुमण्डली के साथ, 


श्र कबीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 


पीपा के देश (गागरोन गढ़) ओर द्वारिका जाने पर भी प्रकाश डालते हैं । श्रापके 
मथुरा जाने की ओर भी सकेत किया गया दे परंतु कबीरदास जी ने यह पर्यटन धर्म- 
प्रेरणा से किया होगा यह श्रनुमान लगाना कटिन हे क्यों कि उन्होंने तो अपनी वाणी 
में तीर्थाटन और दज की निस्तारता पर दी अपने विचार प्रकट किये हैं | फिर भी 
घाहे खोज के लिए. ही क्‍यों न हो परन्तु उन्होंने देशाटन कुछ अवश्य किया 
होगा । निम्नलिखित पद्‌ से थोड़ी सी इसकी कत्तक मिलती है -- 
कबीर सब जग हंड्या, मंदिल कंधि चढ़ाह । 
हरि बिन अपना को नहीं, देखे ठोकि वजाई । 
परन्तु यह निश्चित ही हे कि वह तीर्थ-श्रमण में विश्वास नहीं रखते थे | 
उनकी कुछ उक्तियों* के आधार पर उनका कात्रे जाना मान लेना नितान्त भ्रम मात्र 
है | उनका तो हज भी गोमती तीर पर ही ममाप्त हो जाता था | 


हज हमारा गोगती तीर. . ... ....(वदी आ० १३) 

कबीर ने जहाँ मी इन तीथों के नाम लिए हैं वहाँ उनका लक्ष कभी भी 
लौकिक पक्ष में नहीं रहा और इनकी असारता प्रकट करने के लिए ही इनका 
प्रयोग किया गया है। इसलिए यह मानते हुए भी कि कबीर कुछ स्थानों पर पर्य- 
टन के लिए गये होंगे यह मानना कठिन है कि यह उनके धर्म-पिश्वास का कोई अज्ज 
बन सकता है । 





मी क 
१, (१) मथुरा जावे द्वारिका, भावे जा जगनाथ। ' 
साध-संगति हरि-भगति विन, कछू न आचे हाथ ॥ 
--( कवीर-वचनामझूत, साखी भाग, ए० १४३, दो० ३ ) 


(२) मन सथुरा दिल द्वारिका, काया काशी जाँणि। 
] (२ 55 कप ५ 
दुसर्चा द्वाशा देहुरा, तामें तोति पिछ़ाँणि ॥ 
--( कबीर -बचनाझूत, साखो, प्ू० १३, दो १० ) 


(३) सेख सबूरी बाहिरा, क्या हज कात्रे जाइ। 
-जाकी दिल साबित नहीं, ताकऊ कहों खुदाई ॥। 
--( सं० क०, स॒० १८% ) 


२, हज काबे होई-होई गया, केती बार कबीर | 
मीरा सुर रू क्‍या खता, सुर्खां न बोले पीर ॥ 
“7( वा० सा० ६६ । ६ ) 


कबीर की जीवनी ६ 


कबीर की शिष्य-परम्परा 


महाकवि कबीर ने अपनी वाणी में गुरु और शिष्य के पारस्परिक सम्बन्धों 
का मुक्त कण्ठ से गान किया है |] आपके मतानुस्तार तो गुरु का स्थान किसी भी 
प्रकार भगवान से कम नहीं है | ऐसी दशा में जिन-जिन लोगों को आपने सत्‌ पथ 
दिखलाया, जब्र उन्होंने आपको गुरु माना होंगा तो आप उन्हें इस लाभ से वंचित 
नहीं कर सकते थे। भक्त-परापरा के आधार पर बिजली खाँ, धम्मदास, वीरसिंह 
बेला, सुरत गोपाल, जीवा, तत्वा, जाग्रदास इत्यादि आपके शिष्य हैँ । बीरसिंह 
बेला के नाम का उल्लेख अनन्तदास कृत परचई में मिलता हे । स्वयेँ कवीरटासनी 
की वानी में कहीं पर भी इस प्रकार का कोई संकेत नहीं मिलता । 


कबीर के जीवन की अन्य ग्रसिद्धि घटनाएँ 

संत-परम्परा के कवियों के विषय में कुछ अलोकिक घटनाओं की प्रसिद्ध 
भी पाई जाती है। इसी प्रकार की कुछ घटनाएँ कवीरदास जी के जीवन से भी 
सम्बन्धित हैं | उनका संक्षेप में नीचे विवरण दिया जाता है | 

(१) कहते हैँ कि एक बार गोरखनाथ ने रामानन्द को योग-ढंगल के लिए. 
ललकारा | कब्रीदास ने तुरन्त आगे बढ़कर एक धागा आसमान में फेंक दिया और 
उसपर गोरखनाथ के लिए. आसन बन गया | इससे सभी दशक चमत्क्ृत हो डठे । 

(२) एक बार वीरसिद देव की समा में वेठे-बेंटे आपने पुरो में जगन्नाथ 
जी के पंडा का जलता हुआ पेर शीतल कर दिया था | 

(३) एक बार आपने एक माता पर दया-दृष्टि करके उसके मृतक बच्चे को 
जिला दिया था | 

(४) मत्यु के समय आपके शव का केवल फूलों में शेप रह जाना भी इसी 
प्रकार की घटना है।... 

उक्त घटनाएँ सत्य हैं अथवा असत्य इसका निर्णय आज करना कठिन है | 
इस प्रकार की अनेकों घटनाएँ और करामातें इन योगी संतों के विपय में प्रच- 
लित हैं| 


संत्तिप्त 
' महाकाि कबीर के जीवनचरित्र को उक्त आठ भागों में विभक्त करके 
विचार करने पर हम निम्नलिखित तत्थों के निष्कर्ष पर पहुँचते हैं -- 
१, कबीरदाप्त जी का जन्म सं० १४५७५ में हुआ | 
.२. कबीरदास जी की मृत्यु सं० १५७५ में हुई । 


१६ कवीर-साहित्य और सिद्धान्त 
अशांति के समय ( ११६८ ) में तेमूर ने श्राक्रमण करके हिन्दुश्रों पर जो जुल्म दया 
वह इतिहास के पन्‍नों पर उन श्रणित अक्षरों से लिखा हुआ है कि जिन्हें मानवता 
सम्मवतः कमी भी धोकर साफ़ नहीं कर सकेगी । 'सिडिवल इंडिया में इस घटना 
का विस्तार के साथ चित्रण किया गया है। यह काल हिन्दू-धर्म और उसके 
अजुयायियों के लिए. वह समय था जब कि उनका मान, उनकी मर्यादा, उनके तचाल- 
बच्चे, उनका धन-माल सभी कुछ अत्याचारी शासकों ओर आक्रमणकारियों की 
लोलुप दृष्टि का शिकार बना हुंश्रा था । अनाचार, आनरण-श्रश्टता, अत्याचार, 
दारिद्र, अशांति, निराशा और क्लांति का देश के कोने-कोने में बोल बाला था। 

देश की ऐसी दुदशा के समय शासन की बागडोर तुगलक वंश के हाथों 
से छिनकर लोदी बंश के हाथों में श्राई और एक बार वहलोल लोदी के रूप 
में देश को आशा की मलक टिखलाई देने लगी परन्तु देश के दु्भाग्यवश वह 
आधिक दिन शासन-सत्ता को न सँमाल सका ओर उसके पश्चात्‌ शासन की ब्ाग- 
डोरं सिकन्दर लोदी के हाथों में चली गई' | सिकन्दर लोदी का समय हिन्दुओं के 
लिए और भी भयानक झाया । इस काल में हिन्हुओं को गाजर-मूली तरह काटकर 
फेंक दिया गया | एक-एक दिन में उसने १४०० हिन्दुओं को मौत के से ह में 
पहुँचा कर अ्रपनी इस्लामी लिप्सा को शांत किया । यहाँ तक कि उसने लोगों का 
यमुना में स्नान करना भी बन्द कर दिया था । मंदिरों को तुड़वाकर उनके स्थानों 
पर सराएँ बनवाई गई” और इस प्रकार हिंदू धर्म पर कुठाराघात हुआ | 

इन्हीं महाशय सिकन्दर लोदी ने एक बार महाकवि कबीर को भी दंडित 
करने का प्रयास किया था, परन्तु सोभाग्य से वह बच गये । 

इस प्रकार हमने देखा कि राजनेतिक विचार से कबीर का जीवन-काल 

हान्‌ अन्धकारपूर्ण था और चारों ओर निराशा का साम्राज्य छाया हुआ था। 


देश की धामिक दशा 


कवीर-कालीन राजनेतिक परिस्थिति पर विचार करने से यह स्पष्ट हों गया 
कि इस काल में हिन्दुओं की दशा वहुत खरात्र थी। उन्हें किसी प्रकार की भी स्व- 
तंत्रता नहीं थी । जीवन के साधारण धार्मिक नियमों को भी वह स्वतंत्रतापूर्वक 
नहीं निभा सकते थे | हिन्दू राजाओं का युग समाप्त हो चुका था | उनका एक प्रकार 
से सर्वनाश हो गया था ओर मुसलमानी सक्ता के सम्मुख वह इस काल में सिर 

नहीं उठा सकते थे | | 

हिन्दुओं का बल-पीरुष समाप्त ही था। वह अपनी रक्षा -करते में 

असमर्थ थे | कोई संगाठत प्रयास वह यबनों के विरुद्ध प्रस्तुत नहीं कर सकते थे। 


८. कवीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 


इन समी आखायों के दाशंनिक वादों में पारस्परिक अन्तर हैं, परन्तु इन सभी ने 
साधना में भक्ति को प्रधानता दी है । रामानुजाचाये ने साधना में ज्ञान को प्रधानता 
दी थी। यह दोनों विचार-धाराओं का प्रधान अन्तर है | 

बीद्ध: धर्म की विश्वद्धल धाराश्रों के पति, जिंनका उल्लेख हम ऊपर कर चुके हैं, 
यबनों के मारत में बढ़ने वाले प्रभाव के फलस्वरूप बहुत बड़ी ग्रतिक्रिया देखने को 
मिलती है । इसका प्रभाव, जनता तथा विचारकों, दोनों पर समान रूप से दिखलाई 
देता है | उत्तर भारत में नाथ-पंथ ओर दक्षिण मारत में लिंगयात आदि धर्मों का 
उदय इसी प्रतिक्रिया के फलस्वरूप माना जाना चाहिए | प 

नीचे हम उक्त आचायोीं की विचार-बाराओं का संक्षेप भें विवरण प्रस्तुत 
करते हैं । ेल्‍ 
शक्वराचाय--शह्जराचाय अद्वोत सिद्धांठ के प्रधान श्रतिपादक हैं । मायावाद 
- का भी इन्हें आचाय' माना जाता है । आपने जगत को मिथ्या कहा है और बह्म 
तथा जीव में कोई तात्विक भेद नहीं माना | आपने माया का आवरण ओर विक्षेप 
दी रूप में चित्रण किया है | श्रावरण माया की वह शक्ति है जी जीवात्मा की दृष्टि 
से ब्रह्म के विशुद्ध स्वरूप को ओमल कर देती है और ब्रह्म को एक प्रकार से ढक 
लेती है तथा विज्लेप माया की वह शक्ति है जिसका सहारा लेकर ब्रह्म जगत का 
निर्माण करता है। जहाँ तक जीवात्मा का सम्बन्ध हे उसे शड्भुराचार्य नित्य मानते 
हैं; ब्रह्द से उसका सबंदा एक्य रहता है। आत्मा चेतन्वस्वरूप हे । जीव शरीर का 

ध्यक्ष है शोर कम-फल के अनुसार शरीर में, प्रवेश करता है तथा उसका त्याग 

करता है। जीव की दो प्रकार की प्रवृत्ति होती हैं अंतमु खी तथा बहिमु खी | जब 
जीव अन्तमु खी प्रद्ृत्तियों के आधीन काय करता है तो उसका ऊ्ुक्राव श्रह्म की ओर 
होता है और जब वह वहिमु खी प्रजृत्तियों में बहने लगता है तो उस पर 
शवरण अर्थात्‌ माया का प्रज्नाव बढ़ने लगता हे ओर वह त्रह्म से विमुख होकर 
दुनियाँ में फँसने लगता है ।शह्लराचाय ने त्रह्म-पाप्ति के साधनों में कर्म, भक्ति 
ओर ज्ञान के क्षेत्र में ज्ञान को प्रधानता दी है | 

कबीर के विचारों पर हमें शझ्लराचाय के वेदान्त का स्पष्ट प्रभाव दिखलाई 
देता है | ५ ५ है 

रामाजुजाबाय--रामानुजाचाय शड्डराचाय को भाँति श्रतिप्रमाण में 
मान्यता रखने पर भी दशेन में तीन पदार्थ मानते हँ--चित, श्रचित और ईश्वर 
श्र्थात्‌ जीव, श्रक्ृति और इश्वर (ब्रह्म) | आपके मतानुतार ईश्वर सर्वान्तरयामी 
है। परन्तु साथ दी जीव तथा प्रकृति भी नित्य ओर स्वतन्त्र ह। परन्तु स्वतन्त् 
होने पर भी इन्हें ईश्बर के ग्राधीन ही रहना पड़ता है। आपके मतानुसार उप- 
लिएद, प्रतिपाद्य ब्रह्म समुण जहा ही है । जहाँ ईश्वर चिद-चिद्‌ के सस्वन्ध & 


कबीर कालीन परिस्थितियाँ तथा विचारधाराएँ १६ 


शा 


प्रश्न हे वहाँ श्री भाष्य* में चिद-चिद को विशेषण आर ईश्वर को विशेष्य माना 
है| यद्दी कारण हे कि रामानुजाचार्य के मत का नामकरण भी विशिशद्व त के रूप 

हुग्ना । ईश्वर स्वेच्छा से जगत का उत्पादन करता है। जगत की सूष्ठटि और 
संह्यर ईश्वर अपनी लीला के लिए करता है | प्रलच्॒ के समय जीव ओर प्रकृति 
सूद्रम रूप धारण करके परव्रह्म में विलीन हो जाते हैँ। इस प्रकार वूद्धप चिंद- 
चिंद विशिष्ट ब्रह्म को 'कारणावस्थ ब्रह्म तथा सध्टि-काल के स्थूल रूप को कार्या- 
वस्थः ब्रह्म कहते हैँ | परिणामव्रादी विशिष्ठांद्ग त में ही काये कारण का भेद मिलता 

| रामानुजाचाय जीव को अनन्त और अगशु रूप मानते हैं । जीव को उन्होंने 
ब्रह्म से प्रथक नहीं माना वरन्‌ प्राथक्य को शुझों के कारण माना है । 

शझ्कराचाय के ही समान रामानुजाचाय ने भी मनुष्य का मुख्य लक्ष्य मुक्ति- 
प्राप्ति माना है; परन्तु मुक्ति प्राप्त करने के साधनों में जहाँ शद्भ॒राचाय' ने ज्ञान को 
प्रधानता दी है वहाँ रामाह॒बाचार्य' ने भक्ति को अपनाया हैं | कम्रीर-कालीन संत 
बचा महात्माओों की पामिक विचार-बाय को जिलना गमाबुआहओय की भक्ति तथा 
प्रपत्ति प्रभावित कर सकी उतना प्रभाव शंकराचाय' की ज्ञानाश्रयी थारा का नहीं 
हुआ | कत्नीरदात जी जान मार्गी होने पर भी भक्ति-भावना से प्रभावित हुए बिना 
नहीं रह सके | 
माधवाचार्य--माधवाचाय इतवाद के प्रवर्तक हें । ब्रह्म सम्प्रदाय का प्रारम्भ 

श्राप के ही विचारों से हुआ था | यद्द विधूषु को दी साक्षात परमात्मा मानते हैं और 
वही अनन्त गुण सम्पन्न हैं | सजातीय तथा विजातीय समी तत्व उसमें विद्यमान हैं। 
वह संतार के जीबों से विलक्षण हैँ ओर नाना रूप घारण करते रहते हैं । लक्षमी 
परमात्मा की शक्ति है, उनके आधीन है, परन्तु उनसे सर्वथा भिन्‍न है। वह जीव 
को सांसारिक मानते हैँ और मुक्ति प्राप्त करना जीव का परम लक्ष्य है | मुक्त 
होने पर जीव ब्रह्म को प्राप्त होता है । रामानुजाचाय के ही समान यह भी भक्ति 
को मुक्ति का साथन मानते हैँ | इनकी विचारधारा का कब्रीर पर दम कोई विशेष 
प्रमाव नहीं पाते, परन्तु मध्यकालीनं श्राध्यात्मिक विचार-धारा को आपके विचारों ने 
कुछ कम प्रमाव्रित नहीं किया | 

. निम्वार्काचार्य--निन्वार्काचाय' द्वताईत मत के प्रतियादक हैं। आपने 
ब्रह्म के ह त और अद्व त दोनों रूपों को माना हे | वह कतंव्य के लिए, जीव को 
स्वतन्त्र मानते हें परन्तु योग के क्षेत्र में वह ईश्वराश्नित है | इस प्रकार जीव नियम्य 
है ओर ईश्वर नियन्ता | जीव ईश्वर का अंश होने पर भी बहुत प्रकार का है | ४ 
आपने अचित्‌ के प्राकृत, श्रम्माकतत ओर काल तीन रूप माने हैं । निम्बाक-मत मं 
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ईश्वर के सगुण रूप का हीं प्रतिपादन मिलता दँ। आपके विचार से जीवात्मा 
सांसारिक क्लेशों से केवल भक्ति द्वारा ह्वी मुक्ति प्राप्त कर सकता हैं| प्रयचि मूलक 
भक्ति के द्वारा दी जीव को भगवानानुग्नह प्राप्त हो सकता हैं | ह ताद त॑ आध्यात्मिक 
विचार का भी हमें कत्रीर की विचारावलि पर कोई प्रभाव नहीं दिखलाई देता | 

विष्णुस्वामी--विप्णु स्वामी माध्याजाय के मतावलम्बी ही थ। आपने 
अद्वेतवाद से माया को प्रथक करने का प्रयास किया हैं। आपने विशेष रूप से 
राधा ओर क्ृष्णु की भक्ति को ही. मद्दृत्य दिया है। इनका प्रभाव विद्यापति और 
' श्रणीदास की कविता पर पड़ा हे। कबीर की विचार-धारा से इनका कोई 
विशेष सम्बन्ध नहीं । 

इस प्रकार हमने ऊपर देखा कि देश के चातावरण में, अद्वोत आर द्ेत, दोनों हू 
भावनाओ्रों को लेकर आचाय लोग आध्यात्मिक क्षेत्र में धम का प्रचार कर रहे थे 
देश के वातावरण में ज्ञान शोर भक्ति का एक साथ समन हो रहा था और उससे 
प्रभावित होकर देश का विचार तथा साहित्य प्रसारित हो रहा था। विचार में 
भक्ति ओर भक्ति में विचार का सम्मिश्रण था और इसी को निग ण॒ुवाद में सग॒ण- 
वाद और सगुणवाद में निमु णवाद भी यदि कहा जाय तो कुछ अनुचित न होगा । 

आनचायों के इन गृढ़ तत्वों को समझना साधारण जनता के लिए कटिन था। 
इसलिए, धर्म के क्षेत्र में कुछ ठेकेदार लोग पेंदा हो गए; जिन्होंने धर्म को अपने 
बस्तों में बाँध लिया ओर कुछ विशेष अवसरों पर हो श्रपने अनुवाईयों या 
अनुगामियों को सुनाने, समभाने या अनुसरण. कराने का जिम्मा अपने ऊपर ले 
लिया | जन साधारण ने भी धर्म के पचड़े से इस प्रकार छुट्टी पाली और कुछ विशेष 
, अ्रवसरों पर खानापुरी के लिए इनके ठेकेदार पुरोहितों को मान्य मान लिया । यह 
पुरोहितों का एक नया रोजगार बन गया जिसका वाद्याडम्ब्र विकट रूप से भारत 
की जनता में छा गया । हिन्दू पुरोहितों के प्रभाव से मुसलमान मुल्ले भी न बच 
सके ओर इस वातावरण का उन्होंने भी लाम उठाया चुतों के शत्रु मुसलमान भी 
पीर पेगाजरों के पीछे दौड़ने लगे ओर सिद्ध सन्‍्तों का बोल वाला हो उठा | 

महा कवि कब्नीर ने इस वाद्याडम्ब्र की अपने साहित्य में खूब खबर 
ली है | उन्होंने हिन्दू या मुसलमान दोने। में से किसी को भी नहीं बख्शा है। 
यह पर्म के क्षेत्र में व्यर्थ का आडम्बाद आ जाने की प्रतिक्रिया थो जो कबीर की 
बाणी में स्पष्ट रूप से प्रतिलक्षित हों उठी। इस प्रतिक्रिया के साथ-ही-साथ 
कुछ संतों का क्रियात्कक प्रभाव भी कवीर पर पड़ा हुआ स्पष्ट दिखलाई देता है । 
जिन संतों का कवीर पर स्पष्ट प्रभाव विद्धानों ने माना है उनमें नामदेव प्रमुख 
हैं । नामदेव के अतिरिक्त जयदेव ओर गोरखनाथ के प्रभावों से भी कत्रीरदास जी 
वंचित नहीं रह सके | ह 
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संत्त मामदेव-नामदेव जी महाराष्ट्र के संत थे । आपके गुद का नाम 
जखेचर था। आपके टिल्‍्दी में लगभग २१० पद मिलते दें, जिनमें से 
द ग्न्‍्ध साहद में उपलब्ध है। आपके विपय में कष्टा जाता है कि श्राप 
हले सगुगोयासक थे आर बाद में निमु णोयासक हो गये । टा० मोहन मसिद्द 
लिखा हू कि कबीर को शैली तथा मात्र प्रवगाता पर नामदेय का स्पष्ट प्रभाव 
मरदेत जी की विचारधारा से कबीर की विचारथारा का बहुत कुछ साम्य 
हैं| कर्म और बेसस्य वा समस्थथ टेनो की रचनाओं में 
त निगुग ब्रह्मा की उपासना में आस्था प्रकट की है | दोनों 
हूकर अपने आप्यात्मिक विचारसे का प्रसार करना छाइ्दते 
| मादना दोनों में समान रूख से पार्ट जाती हैं) नाम साथना 
4 घन टिया हें। भक्ति कें क्षेत्र में सेब्य और सेवक को भावना का 
प्रतिवादन दोनों में समान झूय से मिलता है । 
जयदव--मभरट्टा कवि कबीर ने जहां अपनी बागी में यत्र-तत्र संत नामदेश् के 
नाम का उल्लेस किया ऐ वहाँ जयदेय की भी नह भुलावा |? अयदेव संस्कृत गीद- 
काव्य के प्रतिद लैेयक ६ झौर आपके गीतों में राभा-त ७ण की भक्ति का सुख्दर 
सिभरण दे | कबीरदाम को सम्भवतः जयदेव की भक्ति-शावता ने प्रेरित किया था 
और इसलिए उन्होंने उनके ज्ञाम का यत्न-तत्र उल्मेंब किया हे। परन्तु लहाँ 
तक विलारों का सम्बन्ध है वहाँ कबीर पर जयदेब का हमें कोट प्रभाव दिखलाई 
नहीं देता । कैयल पद-स्वना के आकार पर कुछ प्रभाव अवश्य दे । 
गोरखनाथ--गोरखनाथ जी साथ-पंथ के प्रधान आचाय॑ हुए हे श्रोर इनके 
विचारों की अमिट छाप हमें कबीर के विचारों में दिस्थाई देती है। सन की साधना, 
प्राणु की साथना और इस्धियों की साथना का जो विचार कबीर के साहित्य में 
मिलता दूँ बद दम गोरुयनाथ का ही प्रभाव मानते हैं। नाथ-प्ंथ पर पातज्जली 
के योग का प्रभाव था ओर उसी ने कबीर दास को मी प्रभावित किया। योग के 
जो तत्व हमें कयोर की विचारवारा में मिलते दे वह सत्र नाथ-पंथ की ही 
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१, कबीर पुणड दी भक्ति मबसेन्ड--( डा० सोहनसिह-- भाग १--एप5 ४८ ) 
२, (५) सनक सनन्‍द्रन जयदेव नामा । भगति करी मन उनहूं न जाना॥ 
--( कबीर पद ३३ ) 
(३) संकर जागे चरन सेव । कलि जागे नासा जदेव ॥--६( बाठ प० श८७, 
सं० का०, बसंत २ ) 
० *. थी रो 
(३) गुरु परसादी जेदेदु नामां । भगति के प्रेम इन्हीं हे जाना ॥ 
न-+( से० कण०, ग० ३६ ) 


नए 
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देन हैं | इनके श्रतिरिक्त आचार प्रवणता पर कबीर ने जो जोर दिया है वह 
गोरखनाथ जी का ही ऋण प्रतीत होता है। कत्रीर दास की मापा पर भी 
गोरखनाथ की भाषा का बहुत बड़ा प्रभाव प्रतिलक्षित होता हे | 
सूफी सम्प्दाय--ऊपर हमने संक्षेप, में हिन्दू आचार्णो की विचाराबलियों 
तथा उनके कब्नीर पर पड़ने वाले प्रभाव की ओर संकेत किया है। कबीरदास 
7 दृष्टिकोण बहुत व्यापक था ओर वह सभी घ्मो में पाई जाने वाली अच्छा- 
इयों को अ्रपनी वाणी में समाविष्ट कर देना नाहते थे | ईसा की तेरहवीं शताब्दी में 
रहस्यवादी कवि जलालउद्दीन रूमी का प्रभाव फारस के मुसलमानों पर व्यापक रूप 
से पड़ा | मुसलमानों में यफी धर्म का प्रचार हुआ और उसका प्रभाव भारत तक 
भी पहुँचा | सफ़ी सम्प्रदाय का ःसार चिश्ती ओर सुहरावर्दी ने प्रमुख रूप से 
किया | भारत में इसका प्रचार ख्याजा सुइनुद्रीन चिश्ती (११४२-१२३६) ने 
किया । सुहरावर्दी सम्पदाव का मसार भारत में बहाउद्दीव जकारिया ने किया ओर 
इसका प्रसार बंगाल, त्रिहार, गुजरात, इत्यादि सभी जगह हुआ । कबीर पर सूफी 
प्रेम-भावना का मी प्रभाव कम नहीं पढ़ा। 
इस प्रकार हमने ऊपर कबीर-कालीन धार्मिक परिस्थितियों का संक्ते प में 
ज्ञान श्राप्त किया और देखा कि देश में विभिन्‍न ग्रकार की धामिक ग्रवुत्तियाँ प्रश्य 
रही थीं। कबीर ने सभी प्रवृत्तियों में से मानवमात्र के लिए लाभदायक तलों को 
चुना ओर अपने साहित्य में उनकी मलक देकर जन-मंगल कामना का 
प्रसार किया | 


देश की सामाजिक दशा 


इसमाज--क्वीर समकालीन देश की समराजिक दशा बहुत खराब थी | 
धार्मिक अर, टम्ब्रोी शरीर राजन तिक अव्यवस्थाश्रों तथा बमावता के कारण समाज का 
दोँचा विश्रलल हो ल॒ुका था। दिल आर मुसलमानों, दोनों के ही जीवन में, 
पील आवश्यकता से अधिक आती जा रही थी। मुल्ला आर प्ुजारियां का 
गैल बाला था और बह द्रमाव्र जनता को मन माने मार्या पर डालकर अपना उल्लू 
सीधा करे चने वा रदे थे दिन्द्-्समात्र में कही पर सी आशा की भलक टिग्बलाई 
नहीं देती थी। भव ओर शंका से समान का जीवन आच्छादित था। पसधीन 
जाति के हृदय में मी उत्पाद हो इस बात की और कंनी बिजना जाति ने प्रवत्न 
नहीं क्‍या | इलिंत देसक शब पर हूत्त करना ही उसने सीखा था। देता 


आर मिगया था साप्राख्य दिखे उन्‍सा मे ब्यापक नये से छाया हुआ था| यबनों 
स्याचा 6 चास्ला, छू सटाी, दाचबना, दखबरता ओर अ्रणानुयरित्ता ने 


4 दि 


मद हि 94 ढ़ ही... पी मक 
दिखे गाव के दिल हो प्रननिदति रे जिया था। जीवन का जन्‍्साह नष्ट दो 
न 
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चुका था ओर उत्साह के साथ-ही-साथ उन्नति और उत्थान की भी इति-श्री 
ही समभनी चाहिए | स्वाभिमान और आत्म प्रतिष्ठा के लिए हिन्दुओं के जीवन 
में कोई स्थान अवशेष नहीं था। अपनी आँखों के सामने अपने देवालयों का 
नष्ठ-अ्रष्ट होते देखना उनके लिए नित्य का कार्यक्रम बेन गया था | इसके फल 
स्वरूप उनका ईश्वर की सत्ता से भी विश्वास उठता चला जा रहा था ओर मूर्ति- 
पूजा तथा बहुदेव वाद के ग्रति तो उनमें महान उठासीनता आती चली 
जा रही थी | 

बर्णुव्यवस्था कर्म-गत न होकर जन्म-गत तो पहिले ही दो चुकी थी | परंतु 
इस काल में यवनों के आने से इसके प्रतिबंध ग्रादि और भी दृढ़ हो गये और चार 
वर्ण के पेशों के अनुसार अनेकों जातियों में विभाजित हो गये | साथ द्वी रक्त की 
शुद्धता का बहाना सामने रखकर धर्म के ठेकेदारों ने समाज से वहिष्कृत करने के 
द्वार तो खोल दिये परन्तु वहिष्कृत होने के पश्चात्‌ फिर समाज में लोट आने के 
द्वार बन्द कर दिये गये | इसके फलस्त्रद्यम सप्ताज वराचर कज्ञीग तथा विमाजित 
ही होता चला गया । समाज के निय्रम्ों को इतना कड़ा कर दिया गया कि उनमें 
मनुष्य की स्वतन्त्र प्रगतियों के लिए कोई स्थान ही नहीं रद्द गया। कबत्रीर की 
वाणी में हमें इन प्रतिबन्धों के विरुद्ध स्पष्ट विद्रोह की भावना मिलती है। 
इसे हम धर्म की उक्त विचारावलियों की प्रतिक्रिया मानते हैं; जिसमे अनेक 
ब्राह्मणों ने एक जुलाहे से दीक्षा ली; जब कि ब्राह्मण लोग शूद्र की परदाई 
से भी दूर भागते थ्रे और शद्रों के कानों में वेद-बाक्य पड़ जाने पर उनमें सीसा[ 
गलाकर डलवा दिया करते थे। 

इस काल में हिन्दू समान अ्रधोगति को प्राप्त हो चुका था। समाज के पथ- 
प्रदर्शक पुरोहितों में पाखंडियों की गिनतों बढ़ रही थी। समाज में 
उत्साह का नाम तक नहीं था | ऐसी दशा में विद्या ओर कला का उसमे विकास नहीं 
हों सकता था | उसका जीवन-स्तर नित्यप्रति गिरता चला जा रहा था | इस कटिन 
काल में साहित्य, संसक्ृति और भाषा की उन्नति का स्वृप्ण देखना तो स्वप्ज-तुल्य 
ही था। जन साधारण में शिक्षा का नितांत अमाव हो चला था; घामिक अंघ- 
विश्वास, आडम्बर इत्याटि भी इसी अशिक्षा के फलस्वरूप बढ़ते जा रहें थे। 

मुसलमान समाज--पुसलमान समाज विजेताओं का समाज था, परंतु उसकी 
भी दशा किसी प्रकार हिन्दू-समाज से अच्छी नहीं थी। यह सत्र है कि उसकी 
आर्थिक स्थिति हिन्दू-समाज से अच्छी थी परंतु विजेता होंने के कारण उसके जीवृव 
से मानवता का तख नितांव लुप्त हो चुका था। बढ़े-बड़े सामंत योडा और 
पराक्रमी न रह कर केवल आचरण अ्रप्ट अमीर ओर ऐशपसंद साधारण व्यक्ति 
मात्र रह गये थे । फोजों में ल्लियों को रखना ओर शराब पीना तो इस समय 
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की साधारण बातें थीं जिनके फल स्वरूप .समाज दुबल पड़ता जा रहा था और इसी 
लिए देश का शासन अस्त-व्यस्त होता जा रहा था। देश में अशांति होने से लूट 
मार को बढ़ावा मिला और समाज, चाहे वह हिन्दू हो या मुसलमान, का जीवन 
हर समय सशंकित रहने लगा | यवन लोगों का आचरण इस काल में आवश्यकता 
से अधिक भ्रष्ट हो चुका था। इस प्रकार ऐश में फैंस कर मुसलमानों ने श्रपने 
जीवन के साधारण नियमों को भी डुकरा दिया था और उनका समाज कुछ विचित्र 
परिस्थितियों का शिकार बन चुका था | 

महाकवि कबीर ने हिन्दू तथा मुसलमान दोनों ही समाजों की उक्त धर्माडम्बरता 
के प्रति अपना कठु मतभेद प्रकट किया है ओर विशुद्ध मानवतावादी सिद्धांत का 
प्रतिपादन किया । कबीर के अतिरिक्त इस काल में पेदा होने वाले रामानंद, 
जायसी इत्यादि संतों ने भी उक्त अव्यवस्थाओं को ध्यान में रखकर एक सामान्य धर्म 
की स्थापना करने का प्रयास किया है। इस सामान्य धम में मिथ्या कर्मकाण्ड के 
लिए कोई स्थान नहीं रखा गया श्रौर जाति-बस्धनों को उपेक्षा की दृष्टि से देखा 
गया है | 


साहित्यिक परिस्थितियाँ 


_ इस काल का साहित्य प्रयोजन प्रधान था |' यों तो साहित्य का ब्रिना प्रयोजन 
के होना में मानता ही नहीं और 'स्वान्तः सुखाय” बाली कला कभी कालीदास के 
समय में रही होगी, परन्तु जबसे हिंदी ने जन्म लिया हे उसके साहित्य में प्रयोजन 
आदि काल से साथ-साथ चला हैं | वीरगाथा काल, भक्ति-काल, रीति काल तथा 
आधुनिक काल के साहित्य पर दृष्टि डालने से पता चलता है कि प्रयोजन सबके 
अन्दर निहित है| बह प्रयोजन स्वार्थ और परमार्थ दोनों के लिए रहा है | मक्ति- 
काल के साहित्यिक प्रयोजन को में परमाथ के लिए मानता हूँ.। कबीर, जायसी, 
सर और तुलसी जेंसे कवियों का साहित्य परमाथ के लिए ही प्रधानतया लिखा 
गया। 

कत्रीर कालीन सादित्य विशेष रूप से धामिक विचार-धाराशों का प्रतिपादन 
मात्र है, कला का चमत्कार या स्वाभाविक साहित्य-विकास नहीं | कबीर ने जहाँ 
झूपकों का प्रयोग भी किया हैं वहाँ साहित्यिक सोंद्य के लिए न करके अपने 
विचारों के स्पष्टीकरण के लिए दी किया हैं । कत्नीर कहते दें “विद्या न पढ़, वाद 
नहिं जानें? (क० ग्रं० ४० १३२५) इसका अ्रथ यह है कि उनका साहित्य और 
कला से कोई सम्बन्ध नहीं था | जद्ाँ तक घामिक साहित्य का सम्बन्ध हैं वहाँ तक 
वह ज्ञान कब्रीरदात जी ने पढ़कर नहीं, सुनकर प्राप्त किया था | 
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ऊ 


उक्त परिस्थितियों का कबीर और उसके साहित्य पर प्रभाव 


४ हर 


रू औ5 ्य 
बसा कि इम हर देख लुके दे, कई विननयाल सबने 


साभाश्छ दाष्काश से फिन्‍यादाद और वहा इ्म्श्स 


भा 


नेनिक, घामिक और 
मायाशाल से ग्रस्त था | 
जीदन पर उन्ह्र प्रगार के यातायस्ण ने एक एसी प्रतिकिया को छाप 
डाली कि उसे सेन मे इसे पाराग्टी के थति ख्लानि का साब पंदा ही गया। 


7 
व 

] 
पड, 


फडीर के हुदय से दस झाटमगर से पा दम ऐसा बातायस्श पेदा छूर रिया. कि उसे 
ब्यथ के कर्मठा फरस दी गई झोर उसरा मंच संगुगु भक्ति वी ओर से 
सिलइर मिगर ग-ल्षेन में पंच गया । 
गंदारमि दागीर ने डहशा ही मली प्रत्रार परसा आर एक निद्र 
व्यक्ति के साते साहस के साथ धर्म श्वार समाज की कुरीनियाँ के विदद्ध आवाज 
| निस्संदोय भाव से चाट नी शालोचना की आर जहां जहों भी उन्हें 


बोर ग्रस्चा्ट की कझ टिखाए दी उसे श्पनी बाणी थे व्यक्त झिया। बचीर ने धर्म 
मार मधाज के जीन में ऋाति शा झमर संदेश फूक दिया | इस काति के फल- 
स्वरूप निराधित पट्टी शनता ने एक गार फिर से सहारा पारर स्थतंत्र बातावरण 
में शपांस लेने का प्रयास झिया श्रीर परसेगट के पैरो में कूचली जानी हुई योली- 
माली उनता ने कबीर की सुवारद्ध के हूप में स्प्रीशार करके अपना परथ-प्रदर्शक 
माना । 

फब्रीरास जी ने हिंदू लथा मुसलमान पाखग्टी घम-प्रचारवो को श्राठ़े हाथो 
लिया । कहीर की रप्राभावगग विशेषता यो समय की दीन अवस्था की प्रतिक्रिया ने 
बल प्रदान किया श्रीर उनके विचारों ने पश के लाबे चीड़े भाग में एफ तहलका 
मा दिया। कबीर का सारा जीवन सत्य की खोज और श्रसत्य का खण्टन करते में 
ब्यतीत हुआ | हो उसे: अपने प्रयोग में सत्य ठहरा उसी का पालन और 
प्रचार धरना उनके जीवन था लद॒प बसे गया । कबीर के जीवन में हम की पर 
भी निबलता या दताशता के दर्शन नहीं होते, इक्तिक कटिन-से-कटिन परिरिथितियों 
में भी हमने उन प्र्ग रूप से दृट दी पाया हैं। कम्ीरास जी रखें अपने को 





१, (१) कर पफरें, श्रंयूरी सिने, सन धावर चुँ शोर । 
जाहि फिराया इरि मिले, सो भया काठ की ठौर ॥ 


“य( फैत्रीर बचनाखत-साखी भाग-ए० १३१ ) 
(३) कैसों कहा विस्याटिया, जे मर्द सो घार । 


मन का कादे न सूद्रिए, जासे चिप थिकार ॥ 
-( कबीर बचनाझूत-साखी भाग-ए० १३४ ) 


पु 


/< कप सिने, न 
रद कर्बार-साहत्य आर [सद्धान्त 


हि 


सच्चा शुरवीर मानते थे और सच्चे शूरवीर का उन्होंने मुक्त क्ठ से वर्णन भी 
किया है |* 

कब्ीरदास जी जहाँ एक ओर विनय के क्षेत्र में अपने को बहुत नीचे गिरा 
देते हैं, वहाँ स्वाभिमान के क्षेत्र में प्राणों पर भी खेल जाने में उन्हें संकोच नहीं 
होता | यहाँ यह कह देना अनुलित नहीं होगा कि कबीरदास जी की इस सबलता में 
अक्खड़ता का आभास मिलता है | इसका ६धान कारण तो उनका अ्रसाहित्यिक 
होना और उच्च वर्गीय शिष्ट समाज के आाइस्वरों के प्रति श्रणा की भावना का 
होना ही जान पड़ता है। कबीर की. निर्भीकता ओर स्पष्टवादिता में हमें जो ककशता 
मिलती है उसका वहाँ होना स्वाभाविक ही हैं। कबीर छी सुधारात्मक उक्तियों में 
तो यह स्पष्टबाद्िता मानों कूट-कूट कर मरी पड़ी दे।? प्रण्डित वाद वदन्ते कूठा! 
कहने में उन्हें तनिक भी संकोच नहीं होता | 


कबीर की चुद्धिवादिता 


कबीर के विचारों की कसोंटी के रूप में हम कबीर की बुद्धि को ही पाते हैं | 
कबीर दास ने अपने जीवन में आने वाली प्रत्येक परिस्थिति, घटना और विचार को 
पहिले अपनी बुद्धि की कसौटी पर कसा है ओर तमी उसके विप्य में अपना मत 
कट किया है; यों ही किसी वात को वेंढ, शास्त्र, पुराण या कुरान के आधार पर 
तत्य नहीं मान लिया । यद्द इस युग में कभ्ीर वी सबसे बड़ी विशेषता थी जिसने 
उनके जीवन में कमी 'वर्मान्यता की छाया को नहीं घुसने दिया। यह पूर्ण रूप 
ते बुद्धिवादी व्यक्ति थे। केबल कही-सुनी बातों पर विश्वास करना वह शअ्रज्ञानी का 
कार्य समझते थे; परन्तु यहाँ यह भी स्पष्ट रूप से समझ लेना होगा कि उनकी बुद्धि- 
बादिता में तक की अपेक्षा अ्रव॒भूति को ही विशेष महत्व दिया गया था। ताथना 
के प्रश्न को तके द्वारा इल करने वालों को कबोर दास जी मोटी अबल वाला कहते 
8 पके तमिल कल जलन 
१, भगति दुह्ेलीं राम को, नहिं कायर का कांम । 
सोस उतारे हाथि करि, सो लेसी हरि नाम ॥ 
२, कबीर कूता राम का, मुतिया मेरा नांडे। 
गले राम की जेंब्रड़ी, जित खेंचे तित जाऊ ॥ हि 
-+( कबीर वचनासृत-पघ्ठ० ६३ ) 
२. (१) दिन भर रोजा रहत दें, रावि हनत हैँ गाय । 
ग्रह तो खून वह बन्द्रगी, केसे खुसी खुदाय ॥ 
(२) बकरी पाती खात है, तिनकी काढ़ी खाल | 
जे नर यकरी खात हदें, तिनक्रा कौन हवाल ॥ 


कबीर कालीन परिस्थितियाँ तथा विचारधाराएँ २७ 


बह 
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हैं ।* उसा एम पीछे वह झाये हद क्व्ीसरास क्री घर्म, समान और राजनीति के 
क्षेत्र में समरसता लाने के पतपाती थे और समरस्ता कभी भी तक द्वारा सम्मव नहीं 
होती । इसी लिए झापने कमी तक का समर्थन संत्य-निरूवण के लिए नहीं 


में शा बंदी भी हमे >में पद मिलने हूं कि उनमें आत्म- 
है बद्ों उनझो उक्तियाँ कद एसी प्रतीत होती हैं दि म्गनों 


हि 
उनमें ग्भिमानव की मात्रा शथिओ दों मर्द है; परल कबीर जैसे विनम्र संत के 


उपर यह डोवागेपण करना उचित प्रसीय नहीं होता | 


इस प्रकार इसने एस अध्याय में कगेर कालीन सम्रमेतिव, धार्मिक, साम्ता- 
शिए और साहित्यिक बात्ताउंसय पर दृष्टि टोलते हर उसके प्रभावी के झबीर के 
स्यक्तिय-विदश्स में सदसोग को देखें झा प्रवास झिया द। किसी भी व्यक्ति के 
च्याक्तात रा सिमाय उसके विचार, उस भावना, उस मा परणा आर बाहर जगत 
| परिस्थितियां के श्ाघार पर होता है । स्वनाव से दकक्ति के शरीर और मानस की 
समिष्रि की थी उसका व्शल्तिल कपुते दे । सह स्यततिस्य पर्व झस्म और एस जन्म के 
संस्कारों और जीवन में थाने बाली पररितियतियों के संघध से निर्मित होता है | 
एसी आधार पर शमने ऊपर विचार दिया हैं झोर कबीर के विचारों के प्रवाष्ट का 
कारण जानने का प्रयन दिया 


संन्रिप्त 

कत्ी२वकालीन परिरियतियीं पर विचार करने के पश्चात्‌ निम्नलिगित प्रधान 
बातें इमारे सम्मुख श्रा्ती ैं--- 

१, इस छाल में देश को राजनेंतिक दशा बहुत खराब थी। चारो श्रोर 
गरशांति का ताप्राभ्य था और सुस्त तथा शांति का देश से लोप हो चुका था। 

२, केंद्रीव शासन अ्रच्यवस्थित था शीर वीर सामन्तों में विलासिता श्ाने 
लगी थी | 

३, शासन थज्ञा के प्रति अपने कतेब्य का पालन नहीं कर रहा था । 

- ४, देश में दर्मिन्न पड़ रद थे और जगता में त्रादि-भादि मची हुई थी। 
यू, धर्म के चझेत्र में टिन्दुओं पर मुसलमानों के श्रत्याचार दो रहे थे और 


दिलुओं को स्पनंत्रता पूर्वक अपने धर्म को मानने में भी कठिनाई उपरिथत्त हो 
रष्टी थी। 


३ 


&, महिरों की सड्या कर उनके स्थानों पर सराये बनवाद जा रही थी और 





: ६, कहे कबीर तरक जोई साथ ताकी मति हैं मोटी --(क० अं०- ४८ २-११) 


झा 
!९ 


न कवीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 


अपने को दिंदू कहने वालों के जान-माल का कोई रक्ा करने वाला नहीं था। उन्हें 
जानवरों की भांति मार शला जाता था और उनकी कहीं सुनाई नहीं होती थी । 

७, धर्म के क्षेत्र में पालण्डियों का बोल वाला था और वह भयभीत जनता 
की अपने संकेतों पर अंधविश्वात के साथ धकेलते हुए आगे बढ़ रहे थे तथा 
अपनी मनमानी करते हुए पाखण्ड को बढ़ाता दे रहे थे। 

धर्म की इस दुर्व्यवस्था में लोगों का ईश्वर से विश्वात उठता जा 
रहा था | ॥ 

६. मुसलमान लोग ऐशपरस्त हो चुके थे और उनके आचार-विचार भी 
अष् हो चुके थे । * 

१०, ऐसी परिस्थिति में शंकराचाय, रामानुजाचाय, माववाबाय, निम्बरार्काचार्य, 
विणुस्व्रामी, नामदेव, जनदेव, गोर्तनाथ दत्यादि संतों का आविरभाव हुआ ओर इन 
लोगों ने जनता के मिटते हुए याहरा को आश्रय प्रदान किया । 

2१, इसी काल में यूक्री विचार-बघारा भी देश में फैली श्रोर उसने दिंवू- 
मुसलमान एकता की लेकर प्रेम की भावना को ग्रश्नय दिया । 

दिल्‍्द्र गमाज की दशा विंगट्र चुकी थी। वणाश्रम भ्रम जातियों में 
विमाशित होकर अपनी पुरातन महत्ता का नष्ट कर चुका था । 
. भामिक पार्ूगरी पुरोहितों ने जनता में छत सी भ्रामक बातें फल्लाकर 
शिसी रटियाँ अपने ग्ताज पीने के लिए दा कर दी थी कि जिनके कारण समाज के 
जीवन की बा्ायिक यरगति एक दम रुक गद थी | 
2४, हिंद समाज तो मिर दी झुका था परस्यु मुसत्मान समाज में भी मानवता 
तर नहीं रढी थी। समाज खस्त्रिद्ीनता को और अ्रग्नसर हो चुका था | 
2५. एम काल में मा सादित का कया सक्नन हो सकता था? हो कुछ 
भी इेश् वद इन परिह्यितियों की वरतिक्रिया रबनप संतों की वाणी के रख में दी 


५३ 
५5 


रे ञ् हे 


$ 
"जज मं एल गाय दद्यार >>) गन | 2 िलाकमा हु 
४६. आम परिष्थानतितों छझे फिबच रखा व बद्ार के आायन मे एक द््धाह का 
की *. हु 


है 
साला 2ल उठी और उतने दिदृन्मस्लिम एल्सा को लेजर अपने विचार का 
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प्रसार जिया । 

६७, काीर ने पह्दी हा हगाएत स्था और समान का उन्नति का मार्ग 
ड्स्ध्लिया । 

$८, कदीर में अस्यत्टवाग ही एसदम नमावार कर दिया और बुद्धि कें 
खाए पर उनमें अर परियाय हे थी न्याय । 


ये. जनता को 


श्र्य 
३] ठ 
दे: गट |। 


अध्याय ३ 


कबीर की रचनाएं झार उनकी भाषा 


जो सच्ीस्ाम डी झपनी साखो में सह कदृते ईै--- 
मति कागद छुआ नहीं, कलम यहीं नहिं हाथ। 
चारिउ जग को महातम, ( ब्रजीर ) मुराहि गनाईं बात ॥ 
के धाम की लिखी पांट लजिपियाँ खोजना तो ब्यथ की ही दशय है, और जब 
डम्इंनि झपने दाथ 7नांती तो उसगी प्रतिलिपियाँ ही ढृहोँ से उप- 
लेध्य हो सती ४ | परत मद कागज इलम ने छूना इस बात का प्रमाण नहीं 
माना जा सब ता कि सबीरदास थी वो लिखना पहना शाता द्वी नहों था | यदि उनके 
हाथ की कोए परॉडलिपि नहीं मिलती तो मानस की भी तुलसीदास जी के हाथ 
फ्री लिग्ची कोट परदिलिपि उपलब्ध नी ४ । इस प्रकार के बाइय अपने विपय में 
लिखने की तो प्रयृनि इस काल के संतों में पर जाती £। कविवर जायसी भी 
अपने लिए इसी पवार का कम्र पढ़ा लिखा दोने का बावय? प्रयुक्त करते हैं| 
दबीखास जी ने तो उक्त भाव को श्रन्यत्ष भी कई स्थानोरे पर प्रयुक्त किया है। 
संत हरिदास ने भी अपनी कविता में इसी भावना को व्यक्त किया हैं । २ 
इस प्रकार इन संतों में अ्रद्तर-शान के वियद्धा लिखने का अ्थ भी हम उनकी 
पार्टी आाचाय लोगों के प्रति ब्यग्य का भाव प्रकट करना ही समभते हैं | 
फरत्रीरदास जी का यद्र लिखने से केबल इतना ही तातपय॑ प्रतीत दोता है कि फेवल 





१, हों पंडितन केर पद्धलगा ।--( जायसी प्न्थावल्ी-ए० ६, चौ० २३ ) 
२, भसि बिल द्वात कलम बिलु श्रच्छुर सुधि होई ।--( बी० श० १६) 
३, (५) जन हरीदास अबगलि शगम, जहां आंति नहिं छोति। 
हम बात तहाँ फी लिखत हैं, बिन छेग्यशि बिन दोति॥ 
(३) ससि कागद पहुँचे नहीं, ग्रमम ठोड है लोइ । 
जन हरीदास ऐसी कथा, समझे विरज्ा कोई ॥ 


३ 


जेट 


३० कत्री र-साहित्य ओर सिद्धान्त 


शब्द-भान द्ात्त कर लेने से ही तद्य-ज्ञान यात्त नहों दोता। पढ़ना लिखना ब्रह्म-श्ञान 
से सबंथा प्रथक है | 
ट्ससे यह सिद्ध हुआ कि कबीरदास का जो साहित्य उपलब्ध हैं वह उन्होंने 


अपने दाग से नहीं लिखा होगा | जब-जब उन्होंने अपने भारों को व्यक्त किया, उनके 
शिष्यां ने उसे लिपिबद कर लिया होगा। परंव दुर्भाग्यवश ऐसा मान लेने का 

कोई एविहासिक प्रमाण हमारे पास उपलब्ध नहीं। ऐसी दशा में जो सबसे 
प्राचीन पुस्तकें उपलब्ध है उन्हीं को हम माग्य सानकर कबीर की सचनाश्रों पर 
विचार करेंगे । 


प्राप्य पुस्तकें 
वास्तव में कबीरदासा थी का जीनन-द्रन जितना झविश्चित हू उनकी रचनाओं 


ही मसभद हू | नागरी ठरलारिणी सभा ने आपके 


अंगों के विधय में डी लोज की है उसके झानार पर आपके अंथी की संख्या ६१ 
ट्ट | पुस्तक के विषय की मान में रुखते 2श/ सद ग्रंथ इसे प्रकार विभाजित किये 


4. योगास्थास--(?) धरगास मद्नल, (२) कायापहओ, (३) सवारागज्जार । 

२, साथु संतों की सहिमा--(7) कष्य्य छबीर ला, (२) सत्संग को अ्रद्ध, 
(३) सदी की आरा, (४) गान सम्दोध 

ाध्याग्मिक शानीपदेश--(7) अमरमूल, (२) अनुरागशागर, (३) अ्रद्नर- 

ली, ४) प्रलिकनामा, (५ / ऑिधाड- मठ दी. सांनी (6) उद्र आन 
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कर 
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ग 
(११) साझा पर की रम॑नी, 


१ डे रे न + क फैक कल रा 
काश्ड ही सपनों, (१५) हगिरड परिचय का साहओ, 
ट हर न न2०७क (कलर 203) नल 2 है 
(२२) सीसी कर का, (7) हम हाथ, (2०) तीखा उस, (१५) पिय 
६ द हु हम 
वर यामा थी! पी, (६) आरानागा, [१ गाय [ ८) गजिक 
जम है. कर ्ड हि $ ग् 
है ०4 ना 
(६5) नाक का आड़ 7० मामी सर ता व, (६१॥ दस (+२)म 
धर 2 अ्य 8ढ गला रू £ हे 
गड, मिड साध (६०) हि रापार, (5) विवार्माद, (5) शब्द 
प्राहा, $  क 
> ग् आा 


३४ कवीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 


आदि अन्थ--पद्‌ २२८ ( रागु १६ ), ( सलोक २३८ ) 
वीअक--( रमेंनी ८४ ), शब्द ( ११५. ), ( अन्य पद ३४ ), (साखी ३५३ ) | 
कबीर की भाषा 
कत्रोर्धास ने अयनी भाषा के विषय में कहा है, “मापा मेरी पूर्वी? परन्तु 
इतना भर जान लेने से काम नहीं चलता | अहमदशाह के मताचुतारं कबीर की 
वोली बनारस, मिर्जापुर और गोरखपुर के आस-पास में बोली जाने बाली हिन्दी 
है । आप इसे भोजपुरी का ही एक रूप मानते हैं । परन्तु ब्रीजक में कहीं पर भी 
हमें भोजपुरी नहीं दिखलाई देती । कत्रीर की भाषा को हमारे विचार से किसी 
सीमा विशेष से बाँधना उर्वग श्रम है । आप की भापरा में हमें कई प्रकार की 
प्रचलित भाषा तथा ब्ोलियों के शब्दों का सम्मिश्रण दिखलाई देता हे। इसीलिए, 
आचाय रामचन्धशुक्ल ने इस भाषा को सथुक्कड़ी कहकर संत्तोंप कर लिया | सघु- 
क्कड़ी का अर्थ हुआ साधुओं की मिली-जुली भाषा, जिसमें न तो कोई भाषा का ही 
प्रतिबन्ध है ओर न प्रदेश विशेष का हीं | यह भाषा मूल रूप से हिन्दी ही है 
परन्तु उस पर प्रादेशिक भाषाओं का प्रभाव भी कम नहीं है। आदि गन्थ से लिये 
गए पदों पर स्पष्ट रूप से पंजाबी का प्रभाव है । इसका प्रधान कारण यही है कि 
कब्रीर की वाणी ने उनके भक्तों के अनुरूप ही अपना स्वरूप बनाया हे और क्योंकि 
पंजाब, राजस्थान ओर उत्तर प्रदेश तीनों ही स्थानों पर उनके शिष्प रहते थे इसी- 
लिए, प्रधान रूप से उनकी रचनाओं में राजस्थानी, पंजाबी और पूर्वी हिन्दी का 
स्वरूप दिखलाई देता है । 
कबीर की माप के विपय में डा० राम रतन भवटनागर ने निम्नलिखित प्रयोग 
दिये हैं --- 
. “१, परम्पंराग्रहीत शब्दों और प्राचीन क्रिया-रूपों के कारण यह भाषा आज 
कुछ जटिल जान पड़ती है | 
२, इसमें बोलचाल की भापा, मुहावरों, विश्रद्धल वाक्य प्रयोगों और इलेघ 
का प्रयोग हुआ है, इससे परिस्थिति ओर भी कठिन हो गई है । 
३, कबीर मे कितने ही ऐसे शब्दों का प्रयोग क्रिया है जो आज प्रचलित 
नहीं हैं या दूसरे अ्रथों में प्रचलित हैं । 
४. कबीर अपनी भापा में व्याकरण पर ध्यान नहीं देते | 
. ५, उनकी भाषा में फ़ारसी, अरबी ओर तुकी के शब्द तदभव और तत्तम 
हूपी में आये हैं | अऊेलें बीजक में २००-२५० विदेशी शब्द हैं | 
६. जनता की मापा होने के कारण वह ऊब्ड़-खाबड़ हे और उसमें नाग- 
रिकता का अभाव हैं। 
७, उस समय तक हिन्दी में हीं लिखा गया था | यही नहीं पंडित- 


कबीर की रचनाएं ओर उनकी सापा हि 


सम्ाक्ष घोकू-भाग में रवना करने वा प्रोदी था। क्चीर तुलसीदास आदि 
से यिसेघ दा सामना करदा पड़ा झोर अपनी भागा खम्राप गठनों प्डो। तुलसी 
प्रण्दित थे, प्रतः उन्‍होंने लोह-माश ओर मंरक्ृत वा अत्यन्त सुदधर गठबंधन 
संस्कृत से अनगिट थे, उन्होंने लोक-भाष्रा नो. ही अपना माध्यम 
बताया | भाष्य के परिण्यार की उ है वो जिता नहीं थी ।?! 
उक्त कथन का समथ न दश्ीसनप्रधावली दी प्रस्तायना में मी मिलता ए, 
(कदर में कैब शब्द दो नही, लिया-द बारए चिछाडि भी व भापाओं के मिलने 
हूं । किपाबदों के रूय झविततर अवमसाया ओर राड़ों बोली के एू। कारक विन्‍हों 
में से, के, सद, सा आडि अरबी के द जो बन का है आर था गब्स्थानी का | 
कृषि उन्होंने स्प४ बहा /--'मेरी बोली पूरत्री' तथापि छड़ी, ब्रज, राग्स्थानी 
जाडी, झरदो, फारसी आयादि अनेगी नागओ वी पुद भी उनकी उत्तियों पर लढ़ी 
हैं| पृरदीर से उनया क्षा ताधय | यट नहीं पह सउतें | उनका अनारस- 
निवास पूरदी से अववी वा थ्थ लेने के पत्ष में दे, परन्तु उनको रचना में विद्वारी 
का भी पर्यात मेल हैं। यह्दों सर हि सुन्पु के समय संगदर में उन्होंने जो पद कहां 
है टममे मैथिली का नी बुछ संसर्ग टिखलाई देवा द ( यदि बोली का श्रथ मातृ- 
भाषा हमें ओर 'पृरत्ती! दा ब्िदारी तो क्प्रीर के जन्म के विदय पर एक नया हीं 
प्रकाश पढ़ जाता है । उनका अपना अर्थ जो कु भी दो, पर पाई जाती दूँ 
उनमें श्रवव्ी ओर शिटारी दोनी दी शेलिया ।॥? 
उक्त कथन के समंथ ने भे क्‍्थीर थी रचनाओं में से अनेकों उद्हरण१ 
प्रस्तुत किये जा सकते है । कबीर डी यानी मे खड़ी जोली, श्रम, अबधी ओर 
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१, खड़ी बोली--- 
(+) एक अचम्भा ऐसा भया ।--(बानी पद ३२६) 
(२) आऊंगा न जाऊंगा मरूगा न जीऊंगा | 
गुरू के सबद में रमि-रमि रहेगा ॥--(बानी पद ३३१) 
ब्रज भमापा-- 
(३) लेटयो सोमि बहुत पश्चितान्यो ।--(बानी पद ६७) 
अवधी बाली-- 
(५४) जस तू तस तादि कोई न जान ।--(वानों पद ४७) 
राजस्थानी-- 
(४) वीछड़ियाँ मिल्ियी नहीं ।--(बानो सा० १३६) 
(६) फ्या जाणूं उस पीच- के, केसे रहसी रद् ।--(वानी सा० १३॥१६).. 


३६ कबीर-सांहित्य ओर सिद्धान्त 
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राजस्थानी के अनेकों प्रयोग भरे पड़े है। व्रिद्यारी ( मोजपुरी ) के उदाहरगु कबीर- 
अन्थावली में बहुत कम है परूठु है ग्रवश्य *। अरबी, फारसी के शब्दों की भी कमी 
नहीं है परन्तु उनका विशेष रूप से उन्हीं मुसलमानी धर्म विपपक्क झुढ़ि शब्दों के 
लिए प्रयोग किया गया है जिन्हें बदला मो नहीं जा सकता था। काजी, हलाल, 
जुलम, दक़्तर, जित्रहे, खालिक, शेल्र, सबूरी, का, त्रिसमिल, रोज़ा, निवाज, 
सुनति, मस्जिद, रहीम, खलक॑, दोजग इत्यादि शब्दों के प्रयोग आपकी कविता में 
खोजने पर अनेकों स्थानों पर मिल जाएँगे | * 

इस प्रकार हमने कबीर की भापरा में यों तो खड़ी, राजस्थानी, ब्रज 
पंजाबी, भोजपुरी, अवधी, अरबी तथा फारसी के हूथों का प्रसार पायां है परन्तु इन 
सत्रमें प्रधानता राजस्थानी को मिलती हे | सम्भवत: इसी मिश्रण के कारण आचाव 
रामचन्द्र शुक्ञ्ञ को सथुवकड़ी मापा का नामकरण करना पड़ा होगा। 

सिश्रचित भाषा होने के कारण 

कबीर की रचनाओं में विविध भाषाओं का यह सम्मिश्रण देखकर विद्वानों 
को संदेह होने लगता हे कि क्या यह इस प्रकार कई भाषाओं के शब्रों से युक्त 
भाषा एक ही व्यक्ति की हो सकती हे ? प्रश्न कुछ युक्तिसंगत भी हैं ओर कबीर 
की रचनाओं के विपय में ऐतिहासिक प्रमाणो की कमी होने पर तो यह संदेह और 
भी दढ़ हो जाता है। विद्वानों का अनुमान है कि यह मिश्रण हो सकता हे विविध 
संतों के हाथों में से कबीर की रवनाओं के गुजरने के कारण हुआ हो ओर यह 
अग्तर उनमें कालान्तर में आगया हों, परन्तु हमारा मत इसके सर्वथा विपरीत है । 
इसके विपरीत मत देते हुए हमारा यह निश्चय नहीं हे कि कबीर के नाम से मिलने 
और कहे जाने वाले १७५ ग्रन्थ उन्हीं के लिखे हुए हैं और उनमें कुछ भी पत्तिप्त हो 
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नहीं सकता, परत्तु यह निश्चय द्वी है कि यदि कबीर ने कोई रचना की होंगी तो 





१, भोजपुरी-- 
त्रियुण रहित फल रमि हम राखल तत्र हमरो नांड रामराई हो । 
( बानी पद *० ) 
२. (१) दिन भर रोजा रहत है, राति हनत हैं गाय । 
यह तो खून वह वन्द्ृगा, कस खुसी खुदाय,--[ हिन्दी साहित्य का 
इतिहास --रामचन्द्र, शुक्ल घू० ७८ ) 
(२) बन्दे तोहि वन्द्रिगी सों काम, हरि विन जानि और हराम । 
--( कबीर हजारीप्रसाद, २६१ ) 
(३) तुरुक रोजा-वीमाज गुजारै, विसमिल बाँग एुकारें-(कबी (ह० २९०) 
(४) वंदे खोज दिल हर रोज, ना फिर परेसानी साहि--(कबीरह० २९ २) 


कवीर की रचनाएँ ओर उनकी भावा ३७ 


ल्‍ि | 


वह कभी सी मापा के पचड़े में नहीं पड़े होंगे और जो शब्द भी उनके मुख में 
आये उन्दें भावों आर शा की श्नुकूलता दो विचार कर द्वी उन्होंने प्रयोग 
कर दिया होगा । आचायत्व या पांडित्य के लिए उन्दोंने माप्रा का प्रयोग नहीं 
किया । एक संत होने के नाते देश के विविध भागों की सापाओं से उनकी वाणी 
प्रभावित #६ होगी, मह कुछ कंटिन बात नहीं; आर उसी का प्रभाव हर्मे उनकी 
स्वनाओं में रपण्ड दीखता है । उनकी भाषा में विधिव भापाओशों और वोलियों के शब्दों 
का प्रयोग देखकर ऊद्ाँटाव रामकुमार जी उसके विपव में--साथा खहुत अ्रपरि- 
ध्कृत हैं । उसमें कोर्ट विशेष सीडय नहीं है ।" यह लिस्म सडते £ं तो यह लिखने 
वाले भी हिन्दी में उपलब्ध हैं-भापा पर कदीर का जब्ईस्त अधिकार था । वे 
टर थे | डिस बात को उन्हेंनि ह्िस रूप से प्रगह करना चाहा हू 
उसे उसी रुप में सापा मे कट्नया दिया े-बन गया दे तो सीबे-सीत्र, नहीं तो 
श्ि ८ 
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रे के सामने लानार सी नज्ञर नहीं आती हूं | उसमें मानो 
ऐसी हिम्मत दी नहीं हैं कि इस लापरबाद फकट की किसी फरमाइश को नाही 
कर मके । और अक कहानी को रूव देकर मनोग्राहदी बना देने की जैसी तावत कबीर की 
भाषा में ईं बसी बहुत कम लेखकों में पाई जाती झसीम अनन्त बहानंद में 
आया का साज्नीभृत दोकर मिलना कुछ बागी के शगोचर,--परकेष् में न श्रा सकने 
बाली दी बात है । पर, चिहद्यी मैदान में रहा कद्रीरा सोय ।' में न केबल उस 
गम्भीर निगृढ तत्व को मृतिमान कर दिया गया हूँ, थे हक गपनी फककटाना प्रकृति 
की मोहर भी मारदी गई है | वाणी के एसे बाटशाट को साहित्य रसिक काब्यानंद 
का आस्वाद कराने बाला समके नो उन्हें दोप नहीं दिया जा सकता |? 
“-+( श्राचाय दजारी प्रसाद द्विवेदी --कबीर ) 

हम तो कबीर की भापा में इन विविध शब्दों के मुक्त प्रयोग को कवि की 
स्पच्धन्द प्रकृति शोर फकड़पन ही मानते हूँ । कवि ने अपने भावों झोर विचारों 
को सद्दी-सद्दी व्यक्त करनेवाले शब्दों का प्रयोग विना किसी प्रतिबन्ध के किया हैँ | 
इसलिए, यह प्रयोग कभी भी यह प्रकट नहीं करते कि इस प्रकार का प्रयोग 
विविध शिष्यों को व्यवद्त भाषाओं के कारण हुआ है; हो सकता हे, इसमें भी कोई 
संदेह नहीं | 

सथुक्कट़ी भाषा का कबीर को वाणी पर नाथ पंथियों द्वारा प्रमाव पढ़ा 
मालूम देता दे | थ्राचाय रामचन्द्र शुक्ल ने अपने इतिहास में इस श्रोर संकेत * 





१, “क्रीर श्रादि संतोंकी नाथ-पंथियों से जिस प्रकार साखी' और 
धानी! शब्द मिले उसी प्रकार 'साखी” और बानी”? के लिए वहत 


कुछ सामग्री आर सधुककड़ी भाषा भी |? 
-( हिंदी साहित्य का इतिहास-- पृ० २६ ) 


श्छ कबी र-साहित्य ओर सिद्धान्त 


किया हे । परन्तु कबीर की मापा को सही तरीके से देग्वने पर पत्ता चलता है थि 
उसमें एक स्थायित्व-था ओर वह किसी भी प्रकार कृत्रिम भाषा नहीं है | उ 
में भी यह बिहार से गुजरात त# ओर पंजात से दक्षिण तक बोली जाती थी | इस 
लिए कबीर ने इसे ही अपने विचारों के प्रदर्शन के लिए अपनाया । यहद्दि 
आज्चायों, की मापा की अ्रपेज्षा जन-साथास्ण की वोलियों के अधिक निकट थी, इस 
लिए हम इसे उतत समय की सामान्य भापा के झूप में भी स्त्रीकार कर सकते है । 
इस, लिए. यहाँ हम दृढ़तापूर्वक्ष कह सकते हूँ कि कबीर की भाषा में बहुत सी 
भाषाओं तथा वोलियो' के शब्द होने पर भी यह मिश्रित भाषा न होकर सामान्य 
भाप ही हे। कबत्रीर की भाषा रूढ़ काव्य-भापा तो हो दी नहीं सकती थी, परन्तु 
भाव के साधारण नियमों का उल्लंघन भी हम उम्रमें नही देखते । 

आचाये रामचन्द्र शुक्ल के मतानुसार यदि हम सथुक्कड़ी भाषा को 
प्रज, खड़ी; ओर पंजाबी के मेल से बनी भाषा मानलें तो कबीर की भाषा इसके 
अंतर्गत नहीं आती । कबीर की माप में हमें खड़ी और राजस्थानी का पूर्व रूप 
प्रिलता है। बानी? में राजस्थानी, अन्ध साहब में पंजाबी ओर बीजक में पूर्वी की 
मात्रा अधिक होने पर भी सामान्य रूप से सभी भाषाओं का प्रभाव सत्र पर हे। 
पर तु-माप्र। की जो मूजधारा है वह अविच्छिन हे, उसके प्रवाह में कोई अंतर 
नहीं आता-। 


रा ७ 
अन्य भाषाओं के पद 
कमीर, की रचनाओं के मध्य कुछ पद दूसरी भाषाओं के", भी मिलते हैं। 
विशेष रूप से यह फारसी, पंजाबी, राजस्थानी ओर पूर्वी के हैं| मौजी कवि कबीर 
१, (१) राजस्थानी-- 
पेवकड़े दिन चारि है साहुरढ़े जाणा। 
श्रन्धा लोक न जाणई मरखु एआणा ॥ 


(२) पूर्वी-- 


दाँत मयल मोर पान खात, केस गबल मोर गंग नहात | 


“+( सं० क०, सा० ८ ) 

(३) फारसी-- । 
२ दिल खोजि दिलहर खोजि ना परि परेसानी माहिं। 
महल माल अजीज श्रीरति कोई दस्तगीरी क्यू” नाहिं ॥ 
पीरों झुरीदाँ काजियों झुस्लों अरु दरचेस । 
कहाँ थें तुम किनि किये, श्रकल है. सब नेस ॥ 
“+( बानी २९७ ) 





कररीर की रचनाएँ ओर उनको भाषा ६ 


५ 


ने अपने अल्टटपन में इनकी रचना दी होगी । एन्‍्हें प्रक्तित मानने की त्रात 
हमारी रुपरू में नहीं आती । यह भी दो संकता है कि मिन्‍न-मिन्‍्न प्रांतों के शिष्यों 
के अवुरीध पर कुछ पद्ये' का कवि ने उनगी सापा में गान किया हो शरीर हिंदी 
फरसी तथा अन्य भापाओं की मिलाकर रसना बरने की तो इस काल में प्रदति 
इमें गुम में मिलती है| विदयायति ने भी अपनी कविताओं में मो यन्-्तन श्रन्य 
भाषाओं के शब्दों का प्रयोग किया है और वह अयोग हमें तुलसी तथा चूर की 
़विता में भी मिलता है। केवल प्रश्न कम शोर श्रधिक का दे । 
शुद्ध पाठ 

छपर हम करीर की भाषा का श्रस्ववन कर चुके है । श्रत्र हमें कबीर को 
स्वनाश्ों की पांडुलिपियों के पाठ पर भयान देना हैं । इन पुस्तकों के सम्पाइन 
ओ सबसे इट्टी कण्नाई ई बह यही हे कि जितनी भी प्रतिया उपलब्ध हूँ. उन 
शो में बडा भारी अंतर दे । इनमें मिलने वाले पदों” की संख्या भी न्यूना घिक है । इत 
क श्रतिरिक्त उनमें न केबल साधारण पराठ-मेद दो दे बरन्‌ पंक्तियों के क्रम में भी 
द्व 


रद है।* दसलिए, अच्छा यही है कि प्रथद्ध रुप से इन प्रतियों का सम्पादन किया 


+ 


रेप, 





( क० गं? पद १३8३ ) 
हरि बिन भरम बिगृते गन्दा । 
जाप जाऊे शापनपी छुद्यण ते बीथे बहु फ्रंघा॥ 
जोगी कटे जोंग सिधि नीकी और न दूजी भाई। 
जुचित, मु डित, मोनि, जटाघर ऐ श्र कह सिधि पाई ॥ 
जहाँ का उपज्या तहां बिलाना हरि पद विसरया जबहीं । 
पंटित गुनी खूर कवि द्वाता ऐ जु कहें बड़ हमहों॥ 
धार पार की ख़बरें न जानी फिरयों सकल बन ऐसे । 
यहु मन बौदिथ के कऊया ज्यू' रक्षी ठग्यौं सो चंसें ॥ 
तजि बाय दांदिण विकार दरिपद्ध दिद करि गहिए। 
कहे कबीर यू रे: गुड़ स्थाया बरसे तो का कहिए ॥ 

(सं० क० गडदी २१ ) 

जोगी कहृद्धि जोग भल् मीठा श्रवरु न दूजा भाई । 
रंडित मु डितः एक्रे सबदी पक कदृद्दि स्रिथि पाई ॥ 
हरि विन भरमि मुलाने अंधा । 
जापहिं जाउ शआपु छुटकावनि ते बांधे बहु फंघा ॥ भा 
जह ते उपजे तही समानी दृध्दि विधि बिसरी तबद्दी । 
पंडित गुणी सूर हम दाते - एद्धि कहृद्दि बढ़ हमही ॥२॥ 


जब 
क 


४० कबीर-साहित्य और सिद्धान्त 


जाय | सम्पादन का अथ मृल् पुस्तक की ब्रुद्ियों की निकाल देना या उसको भाषा 
को अपने विचार से बठल देना क्रापि नहीं हैं। लिए की नली के कारण कुछ 
ड्नन द्वोने वाले प्रमों की दूर करने-के लिए. सम्पाडक अपने विचाराचुकृल प्रथक 
से संकेत दे सकता है । मूल पाठ में संशोधन था पर्व का अधिकार सम्पादक को 
नहों है । बानी आदि अन्थ और बीजक में झरि अन्य को ही सब्र से शुद्ध इसी 
लिए. माना जाता है कि सिवाब लोग अपने प्रन्थ के पाठ की शुद्धता पर 
विशेष ध्यान देते हैं | दस प्रस्थ का सबसे अन्दा संस्करण सब दिल्‍्द सिकव मिशन 
(अमृतसर ) ने किया दे | कबीर ग्रन्थावली में बानी के पाठ का सम्पादन मुल्दर दंग 
से हुआ है । इसकी दोनों दस्तलिखित प्रतियाँ भी काशी नागरो-प्रचारिणी समा में 
उपलब्ध हैं।.... 

उक्त तीन ग्रन्थों के अ्रतिरिक्त भी कबोरदास जी ने अनेकों पद स्थान-स्थान 
ओर समय-समय पर कहें होंगे ओर वह वहां पर उनके भक्तों द्वारा अपने मन्‍्यों में 
संग्रद्दीत कर दिए. गए होंगे परन्तु उन्हें प्र्षित रचनाओं से प्रथक करने का कोई 
उपाय हमारे पास नहीं हैं। उक्त तोन अंगों की मापा, रसना-क्रम, भाव-विकास, 
विचार-घारा इत्यादि के आधार पर यदि कोई कसाटी बनाकर अन्य अन्यों की छान-ब्रीन 
कुछ विद्वान मिल कर कर तो कोई कारण नहीं कि उक्त कथित १७७ प्रंथों 
में से कबीरदास जी के कुछ ओर पदों को न खोज निकाले | 

पायत्तर $ 

सम्पादक को जहाँ तक सम्भव हो प्राचीनतम प्रति के पाठ में अ्रन्तर 

करने का अ्रधिकार नहीं हे परन्तु यदि वह पाठ इतना भ्रामक है कि अससे अर्थ 
जिसहि. छुककाणए सोई बृ् बिनु वृके किउ रहीओ । 


सति गुरु मिले श्र घेरा चूक इन ब्रिधि माणकु लहीये ॥३ 
वजि बावे दाहने बिकारा हरिपदु द्िड्ु करि रहोओ । 


कह कपीर गूग गड़ खाइआ पूछे ते क्रिया कहीये ॥ 
( बीजक श० इ८ ) 
रे बिलु भरम बिगुरच गन्दा। 


जहँ-जह गयो अपनपी खोयो तेहि फन्दे बहु फन्‍्दा ॥ 
जोगी कहे जोग है नीकों दुतिया अबर न भाई। 
चु'डित, मु'डित मौनि? जटाघर तिनहुं कहां सिधि पाई ॥ 
ज्ञानी गुनी सूर कवि दाता ई जो कहहिं बड़ हमहीं । 
जहँद् से उपजे तहँइ समाने घट गयल सम तबही ॥ 
बाँये दाहिने तजो विकारा निजु को हरिपर गहिया । 
कहरहि कबीर गूगे गुर खाया पूछे से का किया ॥ 


कबीर की रचनाएँ ओर उनकी भाषा ४१ 


म्रष्ट दो रहा है और सापादक यो यद्द प्रतीत होता एँ कि यह लिपि-भेद के कारण 
हुआ है तो अर्थ की रक्षा के लिए उसे पाठान्तर करने का भी अधिकार है। कवि 
के श्र दो पाठकों तह सद्ठी रूप में पहनाने की जिम्मेदारी सम्पाठक पर होती है 
लिपि की भले प्रतिलिपियों मे दही नहों परन्‌ मूल पुस्सतों में भी हो सम्तती 
नीने कुछ पराठानतरों की नी हम “कर्रीर साहित्य का श्न्ययन'? पुस्तक से पुस्तुत 
द्स्तं 


मूल पायन्तर 

£, बानी पद ६-- सारंग शऔरंग धार रे | गया १८४५--सारं ग श्री रंगधार रे | 
२, बानी पद १३--चुूल्ई अगनि बत्ताइ बरि | ल्दें ग्रमिन जलाइ कारि | 
ञ 


, बानी पद्र इ८०- कहि बच्चीर डबरे व तीनि,, --कद्दि कबीर उबर हो दीन। 
, बानी पद २४६--बन्द्र ऊपारि मिहर करो मेरे साइड । 
ब्री० श० ६७--जिन्ह पर मंहर हांहु तुम साट । 
--( प्रर्नदास ) 


ल्‍्र 


कह 


जस पर मेहर होटु तुम साँट 
--( विचारदास ) 
दक्त प्रकार के पाठाग्तर हमे कब्रीर्दास जी की प्रकाशित पुस्तक में मिलते 
हैं, जिनमें कहीं कहीं पर तो पाठाग्तरी के कारण म॒ल्न श्र की सममने में सहायता 
अवश्य मिलती है परन्तु इहुत से रथानों पर तो इन पाठान्तसें से श्रथ में बहुत 
बड़ा भेद उत्पन्त हो गया दें । कंम्ीर्दास जी की रचनाओं का सम्पादन करने के 
लिए, उनकी भाभा का पूर्ण जान द्वोना नितान्त श्रावश्यक है | 


संक्षिप्त 


१, कब्रीरदास के नाम से झितिने भी अन्‍्थों की संख्या उपलब्ध है उन पर 
विद्वानों में बहुत बड़ा मतभेठ है | 
२, कबीर की रचनाएँ प्रायः सभी ऐसी हें जिन्हें लिखने के लिए वह 


कलम दवात लेकर नहीं बेटे । सभी शिष्यों द्वारा लिखी गई. हैं । 
३, दन रचनाओं में प्रज्षित भ्रेश कितना है इसका ठीक से निर्णय नहीं 
किया जा सकता दे | 
४, कबीर-ग्र थावली जो उनकी बानी के आधार पर सम्पादित है, कही 
जाती दे उनकी प्राचीनतम रचना है 


५. इन ग्रथों की भाषा में बहुत अंतर है और रामघंद्र शुक्ल जी के 


४२ कबीर-साहित्य ओर [सिद्धान्त 


मतानुसार यह सघुक्क्ड़ी भाषा हे जिसमें पंजाबी, राजस्थानी, खड़ी, पूर्वी इत्यादि 
सभी की भलक मिलती है । 

६, आज कबत्रीर की रचनाओं से प्रन्निप्त अंशों को खोज निकालना ऐति- 
हासिक और आंतरिक सामग्री तथा साथनों की शक्ति-सीमा का उलंध्रन कर चुकी 
है| इसलिए जो कुछ भी निर्णय अनुमान से और साधनों के आधार पर हुए हैं; 
उन्हीं पर संतोप किया जाता है । 

७, अधिक प्रामाणिक रूप से कम-से-कम यह कहा जा सकता है कि 
कत्रीर की बानी, श्रादि अन्थ ओर बीजक कब्ीरदास के अपने ग्र'थ हैं परन्तु इनमें 
प्रक्षित अंश त्रिलकुल नहीं है यह कहना कठिन है । 

८. कत्रीर की मापा में भोजपुरी, अवधी, त्रज, राजस्थानी, पजात्री, उद्‌, 
फाससी और »रवी के शब्दों का मुख्य रूप से प्रयोग मिलता है । 

£, कब्नीर ने आचायों की भाषा का प्रयोग न करके साधारण जनता की 
श्रोल-चाल की भाषा में ही अपने विचारों को प्रकट किया है । 

१०, कबीर की भाषा में इतना बल है कि वह अ्रपने गरढ़-से-गरढ़ विचार 
का भी चित्र खींचने में सफल दो सकी है | 

११, कबीर की रचनाश्रों में क्र पद प्रथक रूप से अन्य भाषाओं के भी 
मिलते दें ; 

१२, कब्रीर की रवनाओं की जितनी भी यतियाँ मिलती हूँ उनके पारठों में 
बहुत अन्तर है | ् 
23, पाठों का अंतर कुछ तो मूल ग्रतियों में 'हे और कुछ सम्पादकों को 
है जिसके फल स्पछूप कहाँ पर अर्थ स्पष्ट हुआ हे तो कहीं-फहीं पर 
के भी बन गया हैं । 


मंद्र्त्रा 
वह श्र 


अध्याय ४ 


5 यों में श्र शत 
कबीर की रचनाओं में साहित्यिक अभिव्यक्ति 

किसी भी रचना में साहित्यिक अभिव्यक्ति की खोज करने के लिए हमें 
कुछ नियम निर्धारित करने होते हैं | साहित्य के पाश्चात्य आचायों ने साहित्य 
के चार प्रधान तत्व माने हैं ओर जिस रचना में यह तत्व न्यूनाधिक रूप से पाये 
जाते हैं वह रचना उसी प्रकार साहित्य में स्थान पाती चली जाती है । यह चार 
तत्व बीड्धिकता, भावनात्मकता, कला आर शैली हैं । इनमे से यदि चारों का ही 
समन्वय करके कोई साहित्यकार अपना माग्ग निर्धारित कर सके तो उसके तो कहने 
ही क्या हैं, परन्तु देखा ऐसा गया है कि कुछ लोग यदि मावनात्मकता को प्रधानता 
देते हैं तो दूसरे विचारात्मकता को ही सिर चढ़ाना पसन्द करते हैं। इसी प्रकार 
कल्पना और शैली को प्रधानता देने वाले आचायों ने भी साहित्य में जन्म लिया है | 

भारतीय आचारयों में किसी आचार्य ने ध्वनि से गटबन्धन किया है तो 
दूसरा अलंकार को ही काव्य मानकर चलने का प्रयात्त करता है। परन्तु अन्तिम 
निणय के आधार पर रत की प्रधानता ही काव्य का सबसे बड़ा गुण माना गया है । 
हमारे विचार से काव्य वह आनन्द दायक रचना हे जो जीवन में उन्साह, स्फूर्ति 
और जीवन को प्रेरणा प्रदान करे | काव्य ललित और मृदुल पदों तथा शब्दों से 
भरा पुरा होना चाहिए। शब्द और अर्थ दोनों का दी सुन्दर सोप्ठव क्षाब्य को 
उच्च कोटि की रचना घोषित करा सकता है। साथ ही वह इतना क्लिप्ट भी 
नहीं होना चाहिए कि पाठकों को समभने में ही कठिनाई होने लगे | यह रचना 
युक्ति से पूर्ण होनी आवश्यक हूँ | उच्चित गुणों का उसमें धमावेश होना चाहिए, 
ओर इस प्रकार उसमें भावना, विचार और कल्पना का सुन्दर समन्वय करके उसे 
रवना-तल की आ्राघार-शिला पर स्थापित कर देना चाहिए । 


बुद्धि-तत्व 
कब्ीरदास जी को रचनाओं का निरीक्षण बरने ते यद्द स्पष्ट हो जाता है 
फिद्ध द्ध-तत मोेउ 2२ मे भी 3. ० 
कि उनकी रचनाओं में बुद्धि-तल को प्रधानता हैं। र हम पीछे भी उंत्तेय में 


संकेत के हू) परनु झापका छुद्धि-तत शुष्क और नीरस वर्कवाद 


४४ कंबीर-साहित्य आर सिद्धान्त 


आश्षम लेकर नहीं चलता | बढ तो कवि की स्वाभाविक उक्तियों ओर भावनात्रों को 
ही झालग माग कर खड़ा दोता ५। झात्मा और परमात्मा के सम्बंधों का यज्ञम 
चित्रण आपने सरल-रो-सरल माया में किया हैं, डिसमे मुख्दर भावमयी अनुभूतियों 
वी ग्रमिम्यक्ति शोती दै। आपके काब्य में श्लीकिक आनंद की छटा सत्य करती 
हुई दिखलाई देती रेओर झात्मा को आनंदित करने वाली बह स्समयी शंली 
मिलती है कि जिसे पह़ुकर दृदन ग्रेमजिसोर दो उठता है । 

जहाँ तक गान-तल का सम्बंध है वहा तक तो हम कत्रीर को हिंदी के सब- 
ओए कवियों में सबसे ऊँचा आसन निरसंक्राच मात्र से प्रदान कर सकते ह ।* 
थ्राध्यात्मिक तलों' का आपसे सरस, सरल ओर भागर पूर्ण चित्रण तथा विश्लेष्ण 
अभी तक कोई अन्य कतरि नहीं कर पाया। ब्रा, डीव, प्रकृति, माया को लेकर 
आपने अमेकों पदों की रचना को द जिनमें बुढ-तल्व की ही प्रधानता पाई जाती 
है| आपने तो शुद्धि की कर्सोटी पर दी भावना को कसा हँ आर जिंतनी भी प्राचीन 
रूढियाँ आपके सम्मुख आई दे उनका खरा वा खोटेपन का भी निशुंय आपने 


के ही आधार पर किया है | 
.... कब्रीरदासजी के भक्तों में भक्तिमार्गी ओर ज्ञानमार्गी दोनों ही प्रकार के संत 
मिलते हैं । रामानंदजी के शिष्य होने पर भी आपने भक्ति को नेत्र बंद करके 
रूडियादो ढंग से नहीं अपनाया । आपने भक्ति की उन्हीं भावनाओं को अप- 
* जाया है कि जिन्हें समझने में उनकी बुद्धि ने उन्हें समर्थन परदाव किया है । इस 


प्रकार कहर की कंब्रिताओं में ज्ञानात्मकता को विशेष प्रश्रय मिला है। और यह 


बे 
7) 
श ९४४. 


१, ज्ञान सम्वन्धी-- 

(५) कबीर पाणी केरा-पूतला, राख्या पवन सवारि । 
नाना बांशोी बोलिया, जोति घरी करतारि ॥ 
(२) मिरिसिरि मिरिमिरि बरपिया, पांहण ऊपरि सेह। 
माटी गलि सेंजल भई, पाॉहण वोही तेह ॥ 
-- कबीर-बचनासख्त, पृष्ठ २३० ) 
(३) जाति न॒पूछी साथ की, पूछ लीजिए ज्ञान | 
मोल करो तलवार का, पड़ा रहन दो स्थान ॥ 
हस्ती चढ़िए ज्ञान को, सहज दुलीचा डारि। 
स्वान रूप संसार है, झोकन दे ऋूक मारि॥ 

(७) विशिष्टाहतवाद-- ह 
मेरे संगी दोई जणां, एक वेष्णा एक राम । 
वो हैं दाता सुकति का, वो सुमिराव नास ॥ 


घ६ कबीर-साहित्य ओर सद्धान्त 


इस प्रकार हमने देखा कि कभ्रीर विचार-प्रधान कवि होने पर भी भावना 
के क्षेत्र में कुछ पीछे नहीं हैँ | आध्यात्मिक विचारों की प्रष्ठभूमि पर भावना ने 
के ऐसे सुनहले जित्र' अंकित कर देना इसी कलाकार का काम था | 


*. कल्पतना-तत्व 


कत्रीर की कविता में जहाँ तक कल्पना-तत्व का सम्बंध है वह रूपक और 
उपमा अलंकारों में स्वयं ही आकर उपस्थित हो जाता हे | यों व्यर्थ के लिए 
कल्पना के पीछे लम्बी-लम्बी उड़ाने भरना उनका लक्ष्य नहीं रहा पर'तु उन्होंने 
तो अपने साहित्य के निरूपण में विपय ही वह लिया है कि जिसकी कल्पना मात्र 
ही की जा सकती है। आँखों से देखने के पश्चात्‌ तो फिर उसका निरूपण करने 
के लिए थाना ही असम्भव है। ओर फिर जहाँ-जहाँ निगु शत्रह्म के निरूपण 
की बात है वहाँ तो प्रधान थ्राश्रय ही कल्पना बन जाता हे । कल्पना का स्वामा- 
विक विकास हमें कत्रीर की रचनाओं में मिलता हैं | कल्पना का एक चित्र 
देखिए. -- 
बाग व्यीच खिली फुलवारी 
अमृत लें हो रहीं. जारी 
हँसा क्रेल करत तहेँ भारी 
जहँ अनहद घर अपार है । 
ता मध अबर सिंहासन गाज 
पुरुप महा तहँ अधिक वकिराज 
कोटिन”' यूर रोम टक लाजे 
ऐसा पुरुष दीदारा है | 
--( कबीर, हजारी प्रताद-एपट ९७६-पद-७६ ) 
क्या ऊँची २ अटत्या तोरी देखन चली | . 
ऊँची अटरिया जरद क्िनरिया, लागी नाम की डोरी । 
चोद सरण सम दियना वरतु £, ता जिच्र भूली इयरिया। 
आट मरातिव दस दरवाजा, नये लगी क्रिपरिया | 
घिसकी बट गोरी विवेवन लागी, उपसो कांप कोपरिया | 
-ई कवर, हजारी प्रसाद-पष्ठ १५2-पढ ए२७) 
हमी टाझार माया, बढ आर विविध आन्यान्मिक तस्वों का चित्रण कंथि 
मा के ही आधार पर टिया 2। करीर की कल्पना उड़ी. सलोनी श्र 


रत 


पु्-स्स छत ऑअडिल किये दे उठे तो ऋना की छटा ओर 


८ कबीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 


कबीर की भाषा पर पिछले तौर पर विचार करके विद्वानों ने उसके विषय 
में अनेकों भाषाओं का सम्मिश्रण-सा देखकर इधर-उधर के विचार भी प्रकट कर 
दिये हैं परंतु जिन विद्वानों ने कबीर का गहन अध्ययन किया है उन्होंने ही वास्तव 
में कब्रीर की भाषा ओर उस भाषा में संजोये हुए काव्य को परख पाया है | योग, 
साधना ओर रहस्यवाद को अपनी गोद में 'लेकर चलने बाली भाषा को छिछला 
ओर अव्यवस्थित कहना कुछ युक्ति संगत प्रतीत नहीं होता । कत्रीर की भाषा में 
वह वास्तविक सोन्दय हे कि जिसके संरक्षण अर लालन+-पालन में सुन्दर-से-सुन्दर 
कोमल-से-कोमल ओर तीखी-से-तोखी भावना तथा विचार पनप कर साहित्य की 
अमर देन बन गये हैं | 

छ्न्ह 

कत्रीर ने अपनी कविता में प्रायः संघुक्कड़ी छन्हों का ही प्रयोग किया है । 
इसमें प्रमुख रूप से सत्रद, साखी, रमेनी, चोपाई ओर दोहा इत्यादि ही मिलते 
हैं| 'सबर! अधिकतर पदों और राग रागनियों के रूप में मिलते हैं| इन छुंदों को 
छोड़कर कहरा, हिंडोला, वसन्त, चोतीसी, विप्र मतीसी, वेलि, चोचर श्रादि भी 
बहुत से छंद पाये जाते न छुंदों का प्रयोग कवि ने स्वतन्त्रता पूर्वक किया है 
ओर अपने को किसी भी पिंगल के नियमों से नहीं बॉधा | मात्रा की अपेक्षा इन 
छुंगें में कबरि ने लय और गीत को ही प्रवुख रूप से ध्यान में रखा है । छुंः की 
बन्दिशं उनके भात्रों के प्रसार ओर विचारों के प्रकाशन में प्रतिवन्‍ध बन जायें यह वह 
सहन नहीं कर सकते थे | कबीर जेसे स्वतन्त्र प्रकृति के कबि के लिए यधानता मावना 
ओर विचार की थी छन्द-बद्धता की नहीं | आचायों की छ दुनियाँ में मद्दा- 
कवि का यद क्रांतिकारी प्रयास था निसक्री सराइना रीतिकाल में नहीं की जा सप्नती 
थी। उस काल में तो ओर ऊहं अपड़ श्रीर श्रज्ञानी ही कद्दकर पुकारा जा सऊता 
था | परंतु आज के युग में जब कवियर विराला के मुक्त छुल्दों को अपनाने वाले 
बिचारकों शोर विद्वानों ने भी जन्म लेना यारम्म कर दिया है तो महाकवि कबीर 
की भाषा को उस काल में छन्हों के रूढ़िवरादी बन्‍्चनों से मृक्त कर देना अवश्य हो 
एक मद्दान श्र यकर प्रयास था | 

स्स-अनीह 

रस काव्य की आत्मा दें, दस कठोर सत्य का यहाँ विवेचन करने की 
आवश्यकता नहीं समकी | यद आलोचना के सिद्धांतों का विपय दे | यहाँ तो हें 
केवल कत्रीर के साहित्व को रस का कसीटी पर परखना दे | रस के दिचार से हम 
कदीर के सादिय की चार यान मायीं में विनादित कर सकते £ | १, छद्धार रस- 
पृर्पा उक्तियाँ, २, अदुनुत स्मन्युक उलद बसियाँ, ३. शान्त रस-पूर्ण डक्तियाँ 


७4 3 ६४८५३ पप५ (हक वन्‍टआ न अ3एक कार 
में ये गा हा ॥। छ हे 


िश्धा मन कर जगत झाग सिममे दुधम घाप्याजिक 


अब #॥ 
20 720 257 ्। अब 2 २ 9 ४९ आटीलका ये 
प्रचास-टरत समशणार क | पलास्यम ४ | «६ हर वरना रेस की रस शाप यो 
+ ० 
न्टादात 77 23७०2 - | 
जी पल & न हे >ड३ कै. पे कफ 
गे रिजनर यो डर धुद्ार वे राभपल प्र को बह कहर से ऋोट।- 
बड़ चर है ४ दष्ग्ा तर 4 है 58 74 हक डर मां इडियात 
कांड पं हा वार रद ५9 वा च्पा ;। मे भार हा दवाव गण था 
इक ३३ 5०५३ ०7९ 7 >> हा हे 5 पक हक के पड -ह। तन रा ४ पक 
$४]९ ३४ है फइए पह बहए 3 हा से याद हा #दार दे हैँ गाभए उड़ 
कल? आर मर्रपर 2, मे है, दुपर पिच उप हो है| दि उती हे धागा जार पररामच्मया के 
(«7 बेर बदार 2 मे बार ये ४ ता 3 जिया मे भागा प्यार कत्मग के 
रा थ ह-# ् शँ पु ः 


3" 


निया बंदएआ ४ । ४मगे जदोर मे संयोग श्र दियोग 
हे रे, हे ० सडक, 
(दिल हिनई सर मे दिए में सापनी 


शदिश है लिएश दोर सारी के, शाप सेहत वर सोने के वी प्रमिया ड। खान नाग 
नि हमे खाए पल ओे पल वी दिल्‍ के £ 
पट इश हााइर3 ७०४ ॥ एशा< १7:]४95 ॥ ; 
हम सदियों, धरम भा ऋशवाओं । 
दीं दम शिरह खखापो, धध मे शान गणी आटिलाती । 
पतानलणी में रथर मिद मद, हे स्ियी। पिया की पागी । 
पाती में दंग भें, हब कमेभरते को ने दराती । 
कस पयीर खु्गो साई प्यार, या पाोगे अधिनाधों। 
आन बजीर हजारों प्रसाद, पृष्ठ २:६, पद 5) 
्‌ 5) खाई दिन इसे बोये होप । 
ः ह अ रु, >> का रे + 
दुसे हि, धस रात नाई मिंदिया, रासे का दुख होय । 
चाय रतिया बिछुणे पहरया, सा दिन तरस री सोख । 
इहगे पंयीर सुनी शट पार, साई. मिले सुख दाप। 
>्च कोर, ४पारीध्रसाड २६०, पद <२ 


(२) सो शुंय बट गो हद रयागे, 
विया से डिस्क मिल छागे। 
घट रखाल प्र भर भेद 
सन चारती सात ।! 
अं कोर, हशारी असाद, ए८्द ६४४६, पद ११) 
(६) ह्धियों शो का परी, पंथ निदारि निहारि। 
नीएडिया छाखा पहुंगा, मास पुकारि पुझारि |, 
[ः ढ 4 ४ बे री न्य हि 
कह परमोग्गा फरा जिसे, भरागी द्रोी संन। 
5० अर, / ५२ ० |!) है 
सार्यी दश्साभफरी, हफ्े रहे. दिये रन ॥र. 
संथ रंग सोते रखात से, स्‍िरह्ठ झणाएे निक्त। 
> हि ब्ब् ह [ 
भीर ने कीट सुनि सके, 4 साई के चिय ॥३, 
“जा कबीर, इसारीप्रमाद, एप्ठ २३१, पद १७७ ) 


भर 


५० कब्ीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 


श्राध्यात्मिक विरद्द को व्यक्त करने के लिए, कोई आश्यात्मिक भाषा विशेष 
तो होती नहीं | इसलिए कब्रीरदास जी ने लौकिक मापा में ही रूपकों द्वारा इस 
संयोग और वियोग का सजीव चित्रण किया है | भक्त का हृदय मगवान के विरह 
में उसी प्रकार तड़फता हे जिस प्रकार प्रेमिका का छृद्यव प्रेमी के लिए बेनेन हो 
उठता है | 
(अदभुत. रस--स्थात्री रूप से विस्मय जिन उक्तियों में पाया जाता है और 
आश्ययजनक बातों का बणुन होता है वद उलखासियाँ अधिकांश में अदभुत 
रस युक्त होती हैं | इन उलट्वासियों में अलोकिक और अद्श्य की बातों का वर्णन 
मिलता है | इस प्रकार की कविताएँ कबीर की अनेकों उपलब्ध हैं | ? इन विचित्र 
प्रकार की कविताओं में कवि ने ईश्वर की अलौकिक शक्तियों का विस्तार के साथ 
वर्णन किया है | 
शान्त रस--भक्ति-मावना से ग्रेरित होकर जहाँ कवीरदास जी ने कुछ 
उत्तियाँ कही हैं वह शान्त रप्त पूर्ण है। भक्ति-भाव में हिस समय मन प्रवाहित 
होता है तो उसमें शांत रस तो थआा ही जाता है | गोस्वामी तुलसीदास जी का 
मानस इस दिशा का हिन्दी में सबसे बड़ा उदाहरण है | भक्ति रस को में शान्त 
रस से प्रथक करके एक नया रस नहीं मानता । कबीर की वाणी में भंक्ति का 
प्रवाह श्रप्रदत के रूप में प्रस्कृशत हुआ हैं | कत्ीरदास जी ने भक्ति का पाठ 


॥4॒ 


(४) बहुत दिननन की जोबती, वाट तुम्हारी राम 
जिय तरसे ठुक मिलन कूँ, भमत्ति नाहीं बिल्ाम ॥ 
--( वा० स्रा० ३/६ ) 
(५) बाल्हा आवब हसरे गेह रे, तुम बिन दुखिया देह रे ॥ 
सबको कह तुम्हारी नारी मोक्रो यहे अंदेह रे ।' 
एकमेक हो सेज न स्रोव तब लग कसा नेह रे ॥ 
है कोई ऐसा पर उपयारो हरि सों कहे सुनाई रे । 
ऐसे हाल कबीर भए हैं विन देखे जिव जाई रे। 
ना जा० प० ६०७ ) 
(६) दुलइनी गावहु मंगलचार । ५ 
तन रत करि में मन रत करिद्े पंच तत बरावी । - 
2. राम देव मोरे पाहुन आए में जोबन मैंमाती ॥ ' 
१... सात समंद की मसि करों, लेंखनि सब बंनराह । 
धरती सब कंगद करों, तऊ हरि गुण लिख्या न जाय॥ 
“7 केब्रीर वचनासृत-साखी प्रष्ट ३७८) 





ग़माननद जी से उस समय सीखा जत्र भारत का धार्मिक वातावरण सिद्धों के शैव- 
धर्म से आच्छादित था, योगियों की काया-साथना का ग्रपंच सीधी-साधी जनता 
में विस्तार के साथ फेल रहा था, सदनयानी सिद्धों का प्रभाव भी नष्ट नहीं हुआ 
था और करमकाण्डी पंडित, मुल्ले ओर काजी भी अपनी-अपनी तूतियाँ बचाने 
से नहीं चूकते थे। कबीर की इस भक्ति में भो ज्ञान की पुट विद्यमान है * और 
इसके उदाहरण तो उनकी रचनाओं में इधर उधर न जाने कितने बिखरे पड़े हैं ।* 
इन पढ़ों में शान्त रस की जो अनुभूति विद्यमान है वह साधारण कविता में भला 


कबीर की रचनाओं में साहित्यिक अभिव्यक्ति 


कहाँ उपलब्ध हो सकती है । 


कबीर की कविता में नश्वरता की ओर संकेत करने वाली रचनाओं की 





(२) बिन पग चलना ब्रिन पर उड़ना, बिना चुँच का चुगना । 


बिन ननन का 


देखन-पेखन, विन सरचन का सुतना । 


चन्द्र न सूर दिवस नहि रजनी, तहाँ सुरत लीं लाई । 
बिना अन्न श्रस्ृत-रस भोजन, विन जल तृपा बुझाई। 
तहाँ हरस तह पूरन सुख है, यह सुख कासों कहना। 
कहे कबीर चल घल सतगुरु की, धन्य शिप्प का लहना। 


) 


न्ष्छ 


(४) 


न्प 


(२) 


--( कबीर, हजारीप्रसाद, एछ २६४ पद २३ ) 
ऐसा अदूभृत मेरे ग्ररि कथ्या में रा उभेपे । 
मूसा हस्ती सो ले. कोई चिरला पेखें । 
मूसा वेढा बाम्बि में, लारे सापणि घाह । 
डलटि मूसे सापणि गिली यहु अचरज भाई । 
चींटी परचत उपरायां ले राज्यों चौढ़े ।. 
समन्दर -लागी आगि, नदियाँ जलि कोहला भई' । 
देखि कबीरा  जागि, मंछी रुखोँ चढ़ि गई ॥ 

* --( क० अ० ए० १४१ ) 
करता दीसे कीरतन, ऊंचा करि करि तू'ड। 
जाणें बूके कुछ नहीं, योंहीं अंधा रूड ॥ 
कबीर निरसे राम जपि, जब लगि दीवे बाति । 
तेल घव्या वाती छुकी, (तब) लोबेगा दिन रात ॥ 
हरि चरने चित राखिये तो अमरापुर होई । 
माया मोहि मोहि हित कीन्हां 
ताथें भेरो ज्ञान ध्यान हरि लींहां।.» 
संसार ऐसा सुपिन जैसा, जीव न सुपिन समांन। . 
साँच करि नरि गांठ बांध्यो, छुडि परस निधांन । 


५५ कवीर-साहित्य आर सिद्धान्त 


कमी नहीं है। इन सभी रचनाओ्रों को हम शान्त रस के ही अन्तर्गत सुगरमता से 
उठाकर रख सकते हैं । 
बिना रस की रचनाएँ--यह कबीर दास जी की वह रचनाएँ: हें 
कि जिनमें उन्होंने अपने आ्राध्यात्मिक तल्तों का नीरम होकर केवल सुधारात्मक, 
उपदेशात्मक या थोगिक तलों के आधार पर सजन किया है | आपकी रचनाओं 
का यह भाग ललित कला कहलाने वाले साहित्य के अ्रन्तगंत नहीं रखा जा 
सकता श्रौर उसके पढ़ने में पाठकों के छुदय में किसी रस का भी संचार नहीं 
होता । ५ 
अलंकारिक सादय 
काव्य में अलंकारिक सोंदर्य की मान्यता को सभी आचायों ने स्वीकार . 
किया है | अलंकार का अर्थ है उक्ति सौंदर्य | कबीर के साहित्य में अनायाया ही 
बहुत प्रकार के अलंकार आगये हैं | रचनाओं के प्रवाह को देखने से पता चलता 
है कि कवि ने अलंकारो के प्रयोग का कोई प्रयास नहीं किया परन्तु फिर भी उसमें 
अलंकारों का निश्चित रूप से आ गये हैं | * 
नेन नेह पतंग हुलसे, पसू न पेखें आगि 
करि विचार विकार परहरिं, तिरण तारण सोई । 
कहे कभ्ीर -रघुनाथ भजि नर, दूजा नाहीं कोई ॥ 
१. रूपक-- 
(१) नेनों की करि कोठरी, छुतली पलंग बिछाय । 
पलकों की चिक डालि के, पिय को लिया रिक्राय ॥ 
(२) कबीर बादल प्रेस का, हस परि बरप्पा आह । 
नतरि भींगी आत्मा, हरो भई बणराह ॥ 
(३) पासा पकड़चा प्रेस का, सारी "क्रिया सरीर । 
सतगुरु दाव बताया, खेले दास कबीर ॥ 
(४) चौपडि मांडी चौहरटे, अरध उरध बाज़ार । 
कहे कबीर राम जन, खेले संत विचार ॥ 
उपसा-- हे 
पानो केशा छुदबुदा, अस मानस की जाति । 
एक दिन छिप: जादिंगे, तारे ज्यू"र परिभात ॥ 
--+( क० ग्र॑ं० पू० ७३ ) 
अनुप्रास-- 
सती संतोपी सावधान, सबद भेद सुविचार 
सतगुझ के प्रसाद थ्र,सहज सील मत सार ॥ 
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आपके साहित्य में स्वाभाविक अलंकारों वी जो योजना स्वत: आई है 
उससे काव्य की प्रभावात्मकता में बहुत बृद्धि हुई है । आपकी साखियों में अलंका- 
रिक सजावट का प्रयास नहीं के ठुल्य ही है । कबीर ने अलंकारों को साध्य रूप में 
श न करके स्वाभाविक सौंदय वृद्धि के साथन स्परूप अहण किया है। अज्ञात 
रूप से भाव के प्रमाव को बड़ाने वाले अलंकार स्पतः काव्य में प्रस्कुरित हुए हैं | 
प्रधान रूप से आपके काव्य में उपमा ओर रूपक अलंकार देखने को मिलते हैं । 
कन्नीर के जेसे अनूटे रूपक हमें हिन्दी के अन्य कवियों की रचनाश्रों में कम प्राप्त होते 
| आपके रूपकों श्रोर अलंकारों की विशेफ्ता यह है कि वह परम्परागत न होकर 
अधिकांश से मौलिक होते हैं | सामान्य जीवन से उठकर कवि उन्हें श्रपनी वाणी 
से साकार चमत्कार प्रदान करता है | 
उपमा और रूपक की प्रधानता के साथ आपके काव्य में उत्पेज्षा, अन्योक्ति, 
विभावना, लोकीक्ति, श्र्थान्तरन्यास, दृष्टांत, काव्यलिंग इत्यादि अलंकार भी यत्रत्तन्र 
देखने को मिलते हैँ | यहाँ तक रही श्रर्थालंकारों की बात । शब्दालंकारों में भाषा 
को बनाने बेठने की प्रवृत्ति कबीर जैसे फककड़ ंत में भला कहाँ मिल सकती थी 
परन्तु, फिर भी अनायास ही अनुप्रास और यमक का प्रयोग रचनाओ्रों में हुआ है | 
इस तरह कबीर की रचनाओं में बहाँ-वहाँ एन अलंकारों के श्राजाने से उनके 
स्वाभाविक प्रयोग ने रचनाओ्रीं को चार चाँद लगा दिये हू 
५ काव्य-मुण सादय॑ 
काव्य-गुणों के विषय में ग्राचायों का पारस्परिक मतभेद रहा है) गुणों 





यमक--- 
सहर वैगम पुरा गस्म फो ना लह, 
दोय वेगम्स जो गस्म पाये। 
शुना की गम्स ना अ्रजन विसरास है, 
सेन जो लखे सोई- सेन गावे। 
विभावना-- 
बिन सुख खाइू चरन बिन चाले 
ब्रिन जिभ्या शुण गावे। 
_-( क० झं० ६० १४० ) 
काब्यलिंग-- 


राम पियारा को छोड़ि के, करें आन का जाप। 
ल्‍ चेस्पा केरा पूत्त ज्यू, कद कौन सं बाप ॥ 
--( क० अं० प्र० ६ ) 


५ 
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की संख्या के सम्बन्ध में भी भरत मुनि और वामन ने उन्हें १०, अग्नि पुराण में 
१६ तथा भोज ने २४ माना है । परन्तु आचार्य मम्मठ ने सभी गुणों को प्रसाद, 
माधुय और ओ्ोज इन्ही तीन गुणों में सन्निद्चित कर दिया है आपके मतानुसार 
गुण रस में उत्कप तथा अचल स्थिति कायम रखने वाले तलों का नाम हैं | 

कबीर की रचनाओं का अध्ययन करने पर उनमें हमें प्रसाद और माधुय की 
प्रधानता मिलती है। ओज गुण का आपकी रचनाओं में अभाव हे | 

प्रसाद गुण--आपकी वह रचनाएँ जिनमें आपने उपदेशात्मकता को 
प्रधानता दी है या जिनमें सुधारत्मक प्रवृत्ति पाई जाती 'है, प्रसाद गुण से पूर्ण 
हैं| यह उत्तियाँ अपने प्रधानतया खड़ी बोली में दी कही हैं । दस प्रकार की 
रचनश्रों में कवि की भाषा बहुत सरल, स्पष्ट और साफ-सुथरो है | न तो व्यर्थ के 
श्रलंकारों को ही ठू स-ठाँत है ओर जो उदाहरण, उपमा, दृ्टान्त इत्यादि छड़े 
छीदे अलंकार आ भी गये हें तो उनसे भाषा की प्रसादात्मकता * को और प्रश्नय 
ही मिलता है । 

माघुये-गुण--कब्ीर की रहस्यवादी रचनाओं में माधुर्य विशेष रूप से 
'पाया जाता है| जेसा कि हम ऊपर भी कह चुके हैँ कत्रीर ने आत्मा ओर परमात्मा 
के मिलन को लेकर संग्रोंग ओर वियोग के दोनों पत्तों का बहुत सजीब चित्रण 
किया है | प्रेम के इन दोनों पक्षों की अभिव्यक्ति में जो रचनाएँ कवि की मिलती 
हूँ उनमें माधुये कूट-कूट कर भरा है। आचार्य मम्मः ने माधुय गुण के जो लक्षण 
दिये हैं उन्हें पढ़ने के लिए. कबीर कमी शास्त्रों को लेकर नहीं बेंठे | परन्तु उनकी 
कविता में तो मिठास स्वामाविक प्रवाह और आत्माभिव्यक्ति के फलस्थारूप ही 
प्रस्फुटित हुआ है | कबीर की कविता में करं-कट् शब्द तो हमें उनकी कद डक्तियों 
में भी देखने को कठिनाई से ही मिलेंगे । 





(५) राम नास जारायों नहीं, लागी मोटी खोढ़ि। 
काया हांडी काठ की, ना ऊ चढ़े बहोढ़ि॥ 
(२) यह तनकाचा कुम्भ है, लिया फिरें था साथि । 
डबका लागा फूटि गया, कछू न आया हाथि ॥ 
(३) राम नास जाराया नहीं, पात्या कटक कुटस्व । 
धन्धा ही में मरि गया, बाहर हुई न बम्ब ॥ 
(४) कस्तूरी छुण्डलि बसे, रूग ह ढे बन माहिं । 


ऐसे घट-धट रास हैं, दुनिया देखे नाहिं॥ 


कबीर की रचनाओं में साहित्यिक अभिव्यक्ति प्र्श्‌ 

माधुय गृण * की इस प्रकार हम कबीर के साहित्य में प्रधानता पाते हैं 

और माधुर्य में खपेट कर आपने ब्रह्म के रहस्य को इतना प्रिय बना दिया हे कि 

पाठक एक बार उससे अपनी अभिरुचि को सम्बन्धित करने के पश्चात्‌ उसका ही 
हों रहता हे । 


कि 


विचाराभिव्यक्ति के प्रसाधन 
प्रतीक 

महाकत्रि कबीर ने अपने आ्ाध्यात्मिक विचारों के प्रकाशन और डनकी 
अभिव्यक्ति के लिए सहायक ः साधनों से रूप में :ततीक-पद्धति को अपनाया है । 
यहाँ क्रमशः हम सक्तेप में इसका स्पष्टीकरण करेंगे। 

सम्बन्धमूलक प्रतीक--प्रतीक-पद्धति के दर्शन हमें न केवल संत 
साहित्य में ही मिलते हैं वरन्‌ वेदिक साहित्य में ऋषियों ने भी आध्यात्मिक तत्वों 
के निरूपण के लिए प्रतीक-पद्धति को ही अपनाया हे । कब्रीर-कालीन साहित्य में 
प्रतीकवाद को प्रधान प्रश्रय मिला और सफ़ी विचारकों तथा कवियों ने भी इसी 
का सहारा लेकर अपने विचारों का स्पष्टीकरण किया। सूफ़ियों ने आत्मा और 
परमात्मा के प्रेम के प्रतीक स्वरूप ढाम्पत्य प्रेम को अपनाया । कबीर ने यह प्रतीक 
हिन्दू पद्धति के अनुतार ईश्वर को माता-पिता के रूप में भी देवा है और सूफियों 
के अनुतार द्ाम्पत्व रूप में भी | परन्तु कबीर ने ब्रह्म की कल्पना पति के ही रूप 
में की हैं सफियों की भांति स्त्री के रूप में नहीं | मीरा ने भी कबीर की ही भांति 
ईश्वर को पति-रूप में देखा है । कब्रीरदास जी कहते हैं-- 

१. “हरि जननी में बालक तोरा |? 

२. “पिता हमारों वह गुसाई |” 

३. “हँसि-हँसि कंत न पाईये |”? 





(१) ' बहुत दिनन की जोबती, वाट तुम्हारों राम। 
जिय तरस तुझ सिलन कू', सनि नाहीं विश्वास ॥ 
(२) पंधु निहारे कामिनी लॉचन भरले उसासा। 
उर न भीजे पथु ना हरि दर्शन की आशा॥ 
(३) साई बिन दरद करेजे होय । 


दिन नहिं चेन रात नहिं निंदिया, का से कहूँ दुख होय । 
--( कबीर, हजारीप्रसाद, प्र० २६६-प८ <२ ) 
(४) रितु फागन नियरानी, फोई पिया से मिलावे । 
- पिया को रूप कहाँ लग बरनू रूपहि मांहि समानी । 
रो रंग रंगे सकल छवि छाके, तव मन सभी भुलानी ॥ 


कप 


४६" कवीर-सांहित्य ओर सिद्धान्त 

४, “पूत प्यारी पिता को ।४ 

५, “विरहरणिं पिव पावे नहीं”? 

६. “हरि मोर पीच में राम की बहुरिया |? 

उक्त पंक्तियों में हमने आत्मा ओर परमात्मा के पारस्परिक सम्बस्धों की 
कबीर द्वारा बालक, पिता, कंत, पूत, विरदरणि, पिव, बहुरिया इत्यादि शब्दों के 
द्वारा देखी | कबीर के साहित्य में वात्सल्य ग्रेम की वह यूक्म अभिव्यक्ति नहीं है 
जो सर में मिलती हे परन्तु दाम्पत्य प्रेम की दिव्य रस पूर्ण अलोकिक आनंद से 
श्रोतप्रोंत जो काव्याजुभूति हमें आपकी रहस्थवादी रचनाओं में मिलती है. वह 
अन्यत्र मिलनी कठिन है । विरह ओर मिलन की कोमलतम परिस्थितियों का 
दाम्पत्य प्रेम में जो चित्रण सम्मव है वह लौकिक जीवन की अन्य परिस्थितियों 
में कदापि सम्भव नहीं हो सकता | इसी लिए कबत्रीरदास जी ने आध्यात्मिक 
मिलन और विद्धोह के चित्रण के लिए दाम्पत्व ग्रेम को ही प्रधान रूप से प्रतीक 
माना है। यहाँ यह स्पष्ट कर देना आ्रावश्यक हे कि आपके दाम्पत्य वर्णन में विद्या- 
पति और जयदेव की यदि सरसता नहीं है तो उनके जेसी ग्रश्लील पद-योजना 
के भी यहाँ दर्शन नहीं होते और आप के पदों को पिता,पुत्र, माता, पुत्री, स्त्री- 
पुरुष, समी एक साथ वेठकर पढ़ तथा गा सकते हैं | पवित्रता और सात्विकता 
इनका वह प्रधान गुण है जिसे रसात्मकता से किसी भी प्रकार न्यून पद प्रदान नहीं 
किया जा सकता । वासना की दुगन्‍्ध आपके दाम्पत्य ग्रेम-प्रधान साहित्य को छू तर्क 
भी नहीं गई हे | कत्रीर का दाम्पत्य प्रेम सूफियों के प्रेमी और प्रेमिका के स्तर से 
ऊँचा उठकर भारत के शास्त्रीय दाम्पत्य की सीमा से भी ऊपर राम बर और 
आत्मा पत्नी के समीप पहुँच गया हैं| यह मिलन सम्भव ही तत्र है जत्र आत्मा 
अपने तमाम सांतारिक माया-मैल को काट कर पवित्र हो जाती है | इस आह- 
यात्मिक सम्बन्ध के स्थिर होते समय तैंतीस करोड़ देवता और अ्रद्यासी हजार ऋषि 
साक्षी होते हैँ।इस मिलन और बिछ्लोह का कग्रीरदास जी ने बहुत ही मार्मिक 
चित्रण किया है | कबीर की इन रचनाओं में जिस आध्यात्मिक रस की वर्पा हुईं 
है वह अलौकिक है | कत्रीरदास जी एक बालक के रुप में देखिये किस प्रकार श्रह्म 
माता से विनती करते हैं--_.., ह 

हरि जननी में वालिक तेरा, काहे व ओगुण बकसह मेरा । 

युत अपराध करे दिन केते, जननी के चित रह न तेते ॥ 

, कर गहि केस करें जो घाता, तऊ नहेंत उतारे माता | 

कहे कवीर एक बुद्धि विचारी, वालक हुःखी महतारी ॥ 

दाम्पत्व अतीकों के उदाहरण हम पीछे भी कई स्थानों पर प्रस्तुत कर 
चुके ६ | मावना तत्व के अंतर्गत आये हुए उदाइरण दाम्पत्य प्रतीकों के सुन्दर 


कबीर की रचनाओं में साहित्यिक अभिव्यक्ति घ्र्छ 


उदाहरण ह£ आर इसी प्रकार आगे श्यगार रस के वर्णन में भी मनोरम प्रतीक 
पाय्की को पढ़ने के लिए मिलेंगे। 

माता पिता, पुत्र, स्त्री, पति इत्यादि के अतिरिक्त आपने अपने को कुत्ता, 
गोरू दत्यादि भी कहां हे ओर मगयान्‌ को एक स्थान पर खाला भी माना दे । 
इन प्रतीक से कत्रीर के विनय-भाव की बिनम्रता का संकेत मिलता दे। इतना छोट 
प्रतीक मानने से भक्त की दुबलता का श्रामास कवि ने कराया है और समस्त बल 
की पुष्टि आपने भगवान्‌ में दी को हैँ । यह समी सम्बन्ध मूलक प्रतीक हैं, इनके 
अतिरिक्त आपने सांकेतिक प्रतीक, पारिभाषिक़ प्रतीक, संख्यामृलक और 
रुपकास्मक प्रतीकों का भी थ्ाभय अपनी रचनाओं में लिया हैं । 

सांकेतिक प्रतीक--सांकैतिक प्रतीका का जहाँ तक सम्बन्ध है यह कुछ 
| थोग सम्ब्धी नाथ-पंथियों के व्यवद्वार में आने वाले शब्द कम्रीर ने ज्यों के नयो 
अपनालिये £। जैसे गगन मंडल' को ह्य रन्ध्' 'शत्य नक्र' या बीलाश? 
पंच खोत! को इटा, पिगला, बच्चा, चित्रणी ओर ब्रह्मनाटी कहा है। इसी 
प्रकार के बहुत से सांकेतिक प्रतीक नाथ पंथ की साथना-पद्मति से कबीरंदास जी 
ने ग्रहण किये हैँ । 

परिभाषिक ग्रतीक--इंड़ा को गंगा, पिंगला को यमुना तथा सुपुमना वो 
सरस्यती योगियों ने पारिमापिक रूप में माना हैं और इनके सगम स्थान को बिदेणी 
कहा हैं । कबीरटास जी मे भी इनका इसी प्रकार प्रयोग किया है। मूलाधार चक्र 
के लिए यू और सहस्तार चक्र के लिए, चद्धमा का प्रबोग भी पारिमापिक ही है | 

,. संख्यामूलक प्रतीक---क्ीरदास जी ने नहीं-कहीं पर केवल कुछ 

संख्याश्रों का प्रयोग मात्र करके दी संतुष्टि कर ली हेँ। बह सख्याएँ भी प्रतीक स्व- 
रुप दी आपने ग्रहण की है| जैसे चाट का अ्रथ ६४ कला, १४ का श्र्थ १४ 
विद्या, पाँच का श्र पॉच नाठ़ियाँ इत्यादि है और दस * द्वारों का अर्थ दम 
इन्द्रियां है | ' 

रुपकात्मक प्रतीक--रूपक विशेधरों के लिए, पृर्वकल्पित अंगों का ज्यों 
का त्यों प्रयोग कबीरदास जी ने अपनी रचनाओ्रों में वहुत से स्थानों पर किया है। 
इस प्रकार के प्रयोग रूपकात्मक प्रयोग कद्दलाते हैँ । 

कबीर को उलटवासियोाँ 
कबीरदासजी ने अपने बहुत रहस्यमय तथा गम्भीर विचारों को उलटवासियों 


१. १. पाँच की प्यास तहँ देख पूरी ।--( कबीर-पृष्ठ २४६-पढ्‌ १७ ) 
२. कब्रीर पाटण कारियां, पंच चोर दस द्वार !! 
( कबीर बचनास्त पु० ६६-दो० ७ ) 


भ्र्द कबश्ीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 


में ही प्रकट किया हे | संस्कृत में भी उलव्वासियाँ मिलती द। ऋग्वेः तथा उप- 
निपदों में इनका उदाहरण मौजूद है | इसके पश्चत्‌ तांबिकों ने भी इस प्रणाली को 
अपनाया । तांतिकों का प्रभाव बजयानी सिद्धों पर हुआ | सिद्धों ओर साथ पंथियों 
की परम्परा से कबीर-साहित्य में उन्नटवासियों प्रयुक्त हुई | अधिकांश उलस्वातियों सें 
अमिथा मूलक थ्र्थ को न अपनायाजाकर सांकेतिक श्र की ओर ही लेखक का 
लक्ष्य रहता है । 

कबीरदास को थाध्यात्मिक उक्तियाँ हमें उलय्वासियों के ही रूप में मिलती 
हैं। इन उक्तियों में एक विशेष प्रकार का अलंकारिक चमत्कार देखने को मिलता 
है | यह चमत्कार उन उक्तियों की नीरसता और शुष्फता को सवेथा नष्ट कर देता है 
ओर उसमें एफ चमस्तारिक सीदव दिखज्ञाई देने लगता हे। कुछ आचायों ने तो 
चमत्कार को रस से भी ऊपर उठा कर काव्य का गुण माना है | अलंकारिक चमत्कार 
के साथ-ही-साथ कत्रीर की उन्नस्वासियों मे व्यज्जना के विविध रूप भी पाये जाते 
हैं। रूपक ओर प्रतीकात्मकता के अलंकारों से सज्ञ कर जत्र कबीर की उलव्वासियाँ 
साहित्य के छोत्र में विचरण करती है तो उनका सोंदय्य देखते ही बनता है। आपकी 
उलय्वातियाँ प्रायः तीन प्रकार की हैं-- 

१, अलंकार-मूलक । 

९, अदभुत रस-पूर्ा । 

प्रतीक-मूलक । 

अलंकार मूलक डलटवासयॉ--* अ्रलंकार मूलक उलगथ्वासियों में 
भी चमत्कार की ही प्रधानता रहती हें और यह विशेष रूप से विरोध मूलक होती 
हैं। इन में विरोध मृूलक अलंकार तो पाया ही जाता है | विरोध मूलक अलकार 
तिशयोक्ति का ही एक भाग है | विरोधी मूलक अ्रतिशयोक्ति अलंकार के ११ रूप 


डे 


ते हैं और इनके अनेकों उदाहरण हमें कब्रीरदास जी की उलट्वासियाँ में देखने 
को मिल जायेगे | 

न । ५-4 ३] गज 
अदभुत रस पूर्ण उलटवासियॉ---* कबीर की बहुत सी उलटवासियों 


५ &॥ व 


१. आगमि वेलि श्रकास फल अण व्यावण का दूध | ( असंग्रति ) 
“-[ क० अझं० झ६--कवीर की विचार धारा पूृ० इ४८ ) 
कमल जो फूले जलह बिन, ( विभावना ) 
शआ्रकासे,सुख्म श्रांघ्रा कुआं पाताले पनिहारि। ( विपम ) 
-“-( क० अं० प्र० १६-कबीर की विचार धारा पृ० ३६८) 

२. ऐसा अदभुत गुरि कथ्या में रहा भेपे । 

मूसा हस्ती सो लड़, कोई बिरला पेखे ॥ 


कथीर की रचनाओं में साहित्यिक अभिव्यक्ति घर 


में विरोध मूलक अलंकार के साथ अदभुत रस का भी समावेश द्वोता है। यहाँ 
कि और अलंकार गौँण दो शरीर कवि घटना, व्यापार इत्यादि को ही लदय बना 
कर रचना करें वहाँ अद्भुत रस का रूचार समझना चाहिए । कबीर की कविता में 
इसके भी उदाहरणों दी कमी नहीं है । 
प्रतीक मूलक उलटवासियाँ--कबीर की गृद़तव भावनाओं और परिचार 
राओं को हम उनकी प्रतीकात्मक उलस्वासियों के अंगत छुपा हुआ पाते हूँ | जिन 
प्रतीकान्‍्मक उलसबासियों मे क्त्रीरटासडी ने रूपकका भी श्राश्रय ले लिया दे हाँ उनके 
वशेप गृढ़ विचारोंका प्रकाशन हुआ द। इस प्रकार की डलस्वासियों में कही प्रतीक 
की प्रधानता मिल जाती हैं हरि कहों पर रुपक को। टी आधार पर टा० 
गोविस तिगृुणायक ने इनके “मूलतः रयरक् प्रधान और मूलतः प्रतीक प्रधान”? 
दो भाग कर टिये हैं | “इनके ऋगश उाहुरुण सोचे दिये जाते है-- 
मूलतः रूपक प्रधान रुपकातिशयोक्ति-- 
हरि के पारे बड़े पकराएं, जिकि जारे सिनि खाए | 
न्ञान अचेत किरे नर लोहे, ताथ जनमि-जनगि डहकाए।| 
घोल मंदलिया बेलर वाबी, कया ताल बजावें। 
पहरि चोलना यदहा नाचे, भेंसा निरति कराने ॥ 
स्यंघ बैठा पान कमरे, घ'स गिलोरा लाब। 
दरी वपुरी मंगल गा३, कछू एक आनंद थुनाव ॥ 
क्रहँ कबीर सनह रें संतह, गडरी परवत खाया | 
चकवा ब्रति अंगारे निगले समंद अकासे वावा ॥ 
-( कर ग्रं० १० ६२ ) 





१, मसा पंठा यांधि में, लारें सापशि धाह | 
उलटि मर्स सापणि गिली, यह श्रचिरञ भाई ॥ 
घींदटी परबत ऊपरायां ले राख्यो घी 
मुर्गा मिनक्ी सू' लड़, कल पांणी दोद़ों ॥ 
सुरहीं चुने बद्धतालि, बद्धा दूध उतारी। 
ऐसा नवल गुणी भया, सारदृलहि सारे ॥ 
भोल लुक्या बन बीक में ससा सर मारो | 
कई कबीर ताहि गुरु करों, जो यह पदर्िं विचार ॥ 

--( कबीर की विचार धारा, पृ० ३६६ ) 


४ २, 
अप > 


भर 


कवीर-साहित्य और सिद्धान्त 
मूलतः प्रतीक अधान रूपकातिशयोक्ति 


कैसे नगारि करों कुटवारी, चंचल पुरिप विचिक्सन नारी । 
बेल वियाह गाह भ्रष्ट वॉक, वछुरा दहे तीय सॉक ॥ 
, मकड़ी घरि सापी छुल्िहारी, मात पसारि चील्ह रखबारी। 
मृंसा खेबट नाव बिलइया, सीडक सोे सॉप पहरिया॥ 
निति उठ स्याल सिह य्‌ जूक, कहे कबीर कोई बिला बू्े । 
“न ओर देखिये ० १४२ पर पद १६३” ) 
संत्तिप्त 
कबीर के साहित्य में बुद्धि-तत्व, भावना-तलल, कल्पना-तत्व और 
रचना का सुन्दर विकास मिलता है। 
7. २३, निमण ब्रह्म के निरूपण 
विकास हुआ 
रस्यवादी कविताओं में श्रात्मा तथा परमात्मा के प्रेम का निरूपण 
बहुत ही सरस भावनात्मक दंग से संयोग झीर वियोग पक्त के अर्नगनत किया गया है। 
,.... ४, श्राह्मा और परमात्मा के मिलन तथा ब्रह्म के बहुत दी आकर्षक 
नित्र कबीर में कल्पना के श्राधार पर चित्रित किये £ । 
, ५, स्वनानाल के अंतर्गत आपने श्रपने काव्य में जिस शैली को अप- 
गया हैं बह बिलकुल स्पच्धन्द दे । 
: ६, शत-चना में आपने भावना, कल्पना और विचार को रूढ़ियादी 
दंग से जबड़ने का प्रवास नहीं किया है | 
७, आपने गिरीय रुप से संतों में प्रचलित छु्मों का द्वी श्रपनी कविताओं 
के लिए प्रयोग दिया हैँ । 
ये रत के ज्लेत्र में कबीर की कविता प्रधाव झप से द्वार, शान्त श्रीर 
दूत रुस के अन्त दी गंदी है | 
है. रइस्पवाटी अविताएँ विशेष रूप से शक्षार अथान हैं शरीर उनमें 
आफ नाव सता नामिका के गेम का अत दी मदोदर तथा कलात्मक चित्रण 
या हैँ ! 
89, अ्दाँ वह शान और मार की उपदेशामड रसराओ्रों का सम्दस्ध £ यहां 
राव रत हा झुदर प्रवाद दैकनी को मिता है। रद रस मी दगार की ही मांति 


इटय गआही इन कह 4 | 
४9. आएं की ललन्‍्वानियाँ में आदगन गया का सनार बडुन ही सुर हुआ 


क आदी आदी पर ही। बह हिंद तथा आासव नये का मी बड़ दीड़ गया ४ | 


2 


दे और शान-तत्य का प्रधान रूप से 


कबीर-साहित्य और सिद्धान्त 


:उननाष ० लए, बहुत ही व्यापक दृष्टिकोण लेकर -आगे बढ़ने की आंत्रश्येकतो 
हैं.।भा। रतीय परम्परा की साधना-कसोटी पर आपकी रचनाओं को कस कर यह-जान: 
कर'लेने की आशवयकता है कि उसके पश्चात्‌ कितने विरोधात्मक विचार मिलते हैं. . 
इंसके लिए:केंत्रीर की साधारण कविताओं को लेकर” ही काम नहीं चलाया जा 
बीर:की-उक्तियों ओर उलट्वासियों का भी अध्ययन करना परमावश्यक - 
हे रचनाओं में दर्शन शास्त्र की खोज करने बाले-कों शायद निराश 















कबीर का आध्यात्मिक तत्व-निरूपण ६५ 
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रूप श्रथ नहीं है। कीझास ने इस शेली का श्राश्षय करके भगवान्‌ के बिपय में 
अमेक पढ गाये हें [४९ 
उस प्रभार हमने देखा कि कबीर ने प्रथा से निगुण ब्रह्म का ही 
अरती रखनाओा। किया हैं । जद-निरूपण में उपनियोों की पद्धतियों के 
साय-द्ी साथ आपने मिद्दो और योगियों के शस्बवाठ, सहजवादियों के सहज ब्रह्म 
बाद, उस्लाम के एकेश्वर वाद और सूफी प्रेम का आशय लिया दे। आपके विचार 
से मंसार के ऋशु-झण में अनिर्ववनीय अलोक्कि सत्ता निवास करती हैं शोर इसी 
शक्ति की आत्मा द्वारा अनुभूति का साम ब्" हू) बढ के इस राप्र को आधिभौतिक, 
आदिदेविक और आध्यात्मिक रुख में ्रात्मा ओर परमात्मा के पारणियों ने परखा 
है| आधितातिक मावना के अंतर्गत जो वस्तु जड़ रूप में जेंसी दीख पड़ती हैं 
उसके अतिरिक्त वद और ऋुछ नहीं दैं। श्ाज्ञ का पाश्चाल दाशनिक प्रकृति के 
इसी रूप वो देखता है। स्पेंसर, मिल, काट और हेंगल द॒त्यादि इसी प्रकार के 
विचारक है। आधि ठेविक रूप का ब्रिचारक «वाद्य प्रकृति का देवीकरण करके 
उसमे बरद्म वी शक्तियों की अनुभूति करता दे । भारत में प्राचीन काल ने प्रचलित 
चहुरबबाद का यद्दी विचार मूलाधार है | ग्रीस में भी इसी प्रकार की विचार-धारा 
का प्राधान्य रहा है । समुण ब्रह्म के उपसयों मे अहा के इसी रूप को अपना कर 
भक्ति की है। आध्यात्मिक भावना के अ्रतर्गत उक्त ठोनो रूथों से ऊपर उठकर 
विचार) ब्रद्धा के नि णु, निराकार, ओर अनिव नीय रूप को महण्य करता है। 
साधक प्रक्नति की प्रत्येक वस्तु में एेश्वर के दसी रूप को पाता हैँ । कब्र में हमें पूर्ण 
रूप से आध्यात्मिक ब्रह्म की भावता के दशन होते 
यरज चन्द्र का एक ही उजियारा | 
सच मसहि पसरा बक्म-्यसारा | 
--( क० य० १० ऐडरे ) 
कब्रीरदास की रचनाश्रों में ग्राधिभातिक ओर आधिदे विक भावना की खोजना 
च्यथ ही है क्यों कि ऐसा करने से कबीर के मल विद्धाता की ठेस लगती 
हैं। श्राप कबीर की विचारक कहें, संत कहे साधक कहें, या भक्त, यह झापका 








१, वेद विवर्जित सेंद-विवर्जित पाप हू पुन्य । 
ग्यान-विवर्जित ध्यान-विवर्मितत विवर्जित श्रास्थूल सुन्य॑ !! 
मेप-विवजित... भीख-विवर्जित डर्चेसक रूप॑। 
कहूँ कबीर तिहु-लोक-विवर्जित ऐसा तत अनूपं॥ 
-- (कबीर, हज़ारीप्साद, ४० ६००; कं० झ० पद २१० ) 


कद कबीर-साहित्य आर सिद्धान्त 


इच्छा, परन्तु जहाँ तक श्रद्य की शक्ति के निरापण का सम्बन्ध दे वहाँ तक 
उसमें किसी भी प्रकार की सीमा को बाँत देना उनके लिए मान्य नहीं 
होतकता | 

घ 


कि 
ब्रह्म के विविध नाम 
इस विषय में हजारी प्रसाद जी लिखते है,“परन्तु यह राम या हरि कोन हैं ? 


परबहा, अपरत्रह्म, ईश्वर या ओर कुछ ? इसमें तो कोई संदेह नहीं कि इरि 
गोविन्द, राम, केशव, माधव इत्यादि पोराणिक नामों की कबीरदास क्वचित्‌ कदाचित्‌ 
ही सगुण अवतार के अर्थ में व्यवहार करते है | एक दम नहीं करते, ऐसा नहीं 
कहा जा सकता । पर जब वह अपने परम उपास्य को इन नामों से पुकारते हैं तो 
सगुण अबतारों से उनका मतलत्र नहीं होता । डबका “अल्लाह” झलख निरड्जन 
देव है जो सेवा से परे दे; उनका “विथ्णुः वह हे जो संसार रूप में विस्तृत है; उनका 
(कृष्ण वह है जिसने संसार का निर्माण किया है; उनका 'गोविस्द' बह हैं जिसने संसार 
को धारण किया है; उनका 'राम? वह हैं जो सनातन तच्च है; उनका “लुदा' वह है जो 
दस दरवाजों को खोल देता है; 'रत्र! वह हे जो चोरासी लाख योनियों का परवर- 
दिगार है; करीम? वह है जो इतना समकर रहा हैं; 'गोरखः वह हैं जो ज्ञान से गम्य है; 
पपहादेव” वह है जो मन की जानता हे;'सिद्ध/ वह हे जो चराचर दृश्यमान्‌ जगत्‌ 
का साधक है, 'नाथः वह है जो त्रिभुवन का एकमात्र यती या योगी है,-जगत के जितने 
साधक हैं, सिद्ध हैं, पेगम्बर हैं वह इस एक की ही पूजा करते हैं | अनन्त हैं इसके 
नाम, अपरम्पार उसका स्वरूप ।77* इस प्रकार ब्रह्म के सभी गुणों का समा- 
वेश कब्नीर ने विविध नामों के अंतगंत किया हे ओर अपनी मान्यता सभी धर्मों 
के इष्ट देवों में स्थापित की है | क्योंकि आप किसी धम्म विशेष के समर्थक नहीं 
इसलिए सभी घर्मो' में मानी जाने वाली वह विशेष शक्ति जो स॒ुश्टि का उत्पादन, 
संच्नालग श्रोर संहार करती है, परम शक्ति है, और जिसके विविध नाम विविध विचारकों 
ने रख लिए हैं | कब्नीरदास जी ने उन सभी को अपनाया और एक समन्वय की 
भावना से काम लेने का प्रयल किया । आप नामों के छिछले पन से ऊपर उठ 
कर रहस्यों की गम्मीरता में घुसे श्र तत्वों का सही रूप से निरूपण किया। 
कब्रीरदास जीं ने . राम इत्यादि नामों का अरयती रचनाओं में पौराणिक 
समुणवाद के अन्तगत समावेश नहीं क्रिया, यह त्रात बिलकुल स्पष्ट है। आपने तो 
राम नाम का भी उल्लेख 'निगुणातीत? द्व ताद्त त्रिलक्षण, भावा-भाव ब्रिनिम॒षक्त 
अलख, अगोचर, अगम्य, प्रेमपारावार, निगु ण्‌ ब्रह्म के रूप में ही किया है, दशरथ 
पुत्र के रूप में नहीं । डा० हजारी प्रसाद जी कबीरदास के ब्रह्म-विचार .के विपय में 


त्ाः ( कबीर,” हजारी प्रसोद--पु ० ३१५९, १३६ ) 


जज? 
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लिखते हैं, “बंद किसी भी दार्शनिकाद के मान दरइ से परे है, तार्किक बहस से 
उपर हूँ, पुस्तकी विद्या से अगम्य है, पर प्रेम से प्राप्य है, अनुभृति का विषय ऐ, 
सहज भाव से आवित दूं ।"* 


त्रक्ष का साकार च्यक्ते स्वरूप 


भक्ति के चेन में साकार दक्ष की ही उपासना सम्मब है, निमु ग॒ु ब्रह्म की 
नहीं | हुमी लिए भक्ति मार्गों आचायों ने सगुण साधना पर द्वी वल दिया है 
पौराणिक युग में ईश्यरीव शक्तियों के थरतीक स्परुप देव-बाड को प्रश्नय मिला हैं 

भक्ति हब की सालिझ इश्यरासक्ति का शी दूसरा नाम हैं और यह आसक्ति 
कभी भी निगम ग के प्रति सम्मव नदीं | भक्ति के लिए श्रद्धा ओर ग्रेम का दृद्षय में 
जगत होना आवश्यक हे श्रर इनके जाग्मत द्वोने से दी मन इृष्ट-देव पर केन्द्रित 
दो सकता है । प्रेम और श्रद्धा को उन्पन्न करने के लिए ईश्वर में आकर्षण होने 
की वितान्त श्रावश्वक्ता दे और आकपणु के लिए उसमें सौंदर्य, सरलता, सौम्यता, 
तुव और नान की आवश्यकता है | इन सत्र के साथ-द्ी-साथ भक्ति की दृढ़तः 
में पूर्व जन्म के संस्कार भी साथ देते हैँ । प्रेम ओर श्रद्धा को स्थिर करने के लिए. 
आश्षय की आवश्यकता है और बढ आश्रय तीन प्रकार का हो सकता है-- 

१, भावनात्मक ( भावना प्रधान ) 

२, आानात्मऊ ( बुद्धि प्रधान ) 

३. प्रतीकान्मक ( मूर्ति रूप ) 

«.. सावनाधमक् “भावना के आावेश में भक्त अपने भगवान्‌ के श्रन्दर उच्च- 
तम गुणों की अनुभूति करता है| भगवान्‌ के अस्याथिक निकट पहुँचने के लिए 
बह भगवान से प्रण॒ुय-सम्बंध सथावित करता हें | जैसा कि हम पीछे कबीर के 
श्र गार-रस के वर्णन के श्रन्तर्गत भी लिगख्ब चुके हैं कि कबीर ने प्रेम का प्रदर्शन 
वासल्य ओर दाम्पत्त दोनों ही रूप में किया हे | दोनों दी सम्बन्धों की प्रतीकात्मक 
रचनाएँ, द्॒म कबीर के सादिस्य में देखने को मिलती हे । भक्त अपने भगवान में विश्व 
के अन्दर परे जाने वाले ओर कल्पना में समाने आने बलि सभी ग़ुग्यों का प्रदशन 
करता दूँ | जब्र वह बिनय की भावना में बद्ता हैं तो अ्रपने को क्षुद्र-से-क्षद्र प्राशी 
नानता है श्रीर जब बद्द प्रेम की भावना में बहता दे तो अयने को विशहणी अथवा 
स्त्री के रूप में निरखता हैं। <नदीं भावनाश्रों के अन्दर कवि अपने उपास्य देच 
का भक्तवत्सल शरीर समदर्शी रूप चित्रित करता हैं । कब्ीरदास ने भगवान्‌ का ऐसा 
ही सगुण वर्णन किया है | 





3... ( कबीर, हजारी प्रसाद--पु० १२० ) 


रा 


ह्र्प कबीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 


भक्ति के क्षेत्र में भावना से प्रेरित होकर आत्मा भगवान्‌ के सामने आत्म- 
समपंण करती है। कत्रीर्ास जी ने इस विषय में लिखा है -- 
मेरा मुक्त में कुछ नहीं, जो कुछ हे सो तोरा । 
तेरा तुककी सॉपता, क्या लागे मेरा ॥ 
प्रेम-भावना में बहकर कवीरदास जी प्रेम की महिमा का इस प्रकार बखान 
करते हैं--- 
कवीर प्रेम न चाखिया, चाखि न लीया साव। , 
सूने घर का पाहुणा, ज्यू' आया त्यू! जाय ॥ 
प्रेम का बादल तो कबीर के ऑँगन में हर समय छाया रहता है-- 
कबीर वादल ग्रेम का, हम परि वरप्यां आय । 
अन्तर भीयगी आत्मा, हरी भई वनरांई ॥ 
प्रेम-बाण से ब्रिंध कर फिर भी जिंधने की अमिलाथा कब्रीर के हृदय में 
विश्वमान है-- 
जिदि सरि सारी काल्हि, तो सर सेरे मन वस्या | 
विहि सरि अजहू मारि, सर बिन सच पाऊं नहीं ॥ 
वियोग-मावना का एक चित्र देखिए--- 
अड्डू भरी भरि भेटि, मन में नाहीं घीर। 
कह कबीर ते क्यू" मिलें, जब लगि दोई सरीर ॥ 
थ्र्अ > २८ > 3८ 
बायूरि यूलनां ईणि, ना ग्रृख युविन माँहि । 
कवर तिधुत्या राम यूं, ना युख घरूष न दॉ्हिं ॥ 
उसी अकार कवीरदास जी ने अवृप्ति, लालसा, व्याकुलता, पश्चाताप, विव- 


सेत्र पूनम बारत बर्णी, गन! रहा समाय ॥ 


न] जि ] 

सा का सूद व दाध्िपए--- 
न 352 400  _ ० च्य हा मई 
ईसा अन्तर आवक य डंडा सर मेंप् । 


हे हा अगर | के गा नाक दाता मऊ! 
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दास-भावना और स्वामी में विश्वास देखिए--- 
उस सम्रथ का दास हों, कदे न होईं अकाज | 
पत्त्रवा चांयी रहें, तो पृर्ति को लाज ॥ 

इस प्रकार पति-पत्नी के रूप में कन्नीर ने प्रेम की सभी भावनात्मक व्यंत- 
नाओ्रों और व्याख्याओं का निरूपण किया हे । 

ज्ञानात्मक--भक्ति के भावना तत्व का निरीक्षण करके अब हम कबीर के 
जश्ञान-तत्व (बुद्धि-तत्य) का संक्षेप में स्पष्टीकरण करेंगे। कबीर के ज्ञान-तत्व के 
विषय में भी हम दूसरे अध्याय में सक्रेत कर चुके है | इस विपय में डा० गोविन्द 
त्रियुणायत लिखते हैं,“बुद्धि विनिर्मित साकार विग्नह का वर्णन सबसे प्रथम ऋग्वेद के 
पुरुष सूत्र में- मिलता है| * गीता और उपनिपदों में? भी उसी की महिमा 
वर्णित है |, ...... . . . 

अर्थात्‌ उस विराट पुरुष के सहस्त्र मस्तक, सहस्त्र नेत्र तथा सहस्त्र चरण 
थे। उसने प्रथ्वी को चारों और से ग्राइत्त कर रखा था | फिर भी वह दशनड्भल 
था। इस प्रकार के वर्णनों को हम भावना प्रेरित न मान कर बुद्धि-मूलक ही 
मानेंगे | इस प्रकार के विराट रूप का वन कब्ीरदास ने मी किया है |” इस तरह 
के बढ़े-चड़ो आकर्षक वरणुनों में आपने ईश्वर की महानता के साथ उनके सौंदर्य का 
भी चित्रण करना नहीं भुलाया । कब्रीर ग्न्थावली प्र्ठ २७८ पर इसी विचार का 
पद्‌ देखिए--- 

कोटि घूर जाके परगास, कोटि महादेव अरु कक्लिस | 

दुर्गा कोटि जाके मर्द करे, वहद्मा कोटि वेद उच्चरे। 
कद्रप कोठि जाके लव न घराहि, अंतर अंतरि मनसा हरहि ॥ 


७००७३९०००००४००७००००७०७०००००० 


प्रतीकाव्मक--कब्रीर की सुगण उपासना में तीसरा प्रकार प्रतीकात्मक है। 
यह प्रकार भी किसी प्रकार भावनात्मक प्रकार से कम महत्वपूर्ण नहीं है, बल्कि 
ब्रह्म का सुगण साकार रूप इसी प्रकार के चित्रणों में अधिक निखार के साथ सामने 
आता है। प्रतीक मूर्त' और अमूर्च दोनों रूप में पाये जाते है | यह पद्धति कब्रीर 
की नवीन नहीं है, बहुत प्राचीन है। उपनिपें में भी इसके उदाहरण कम नहीं 
मिलते | व्यक्त रूप में कबीर ने प्रतीकों का प्रयोग केवल मन को ही श्ह्म रूप मानने 
* में किया है--- 
कहु कबीर को जाने भेव, मन मधुसूदन त्रिभुव्नदेव । 
--+( सं० क० पु० ३७ ) 
१, हिसनस फ्रॉम दि ऋग्वेद---पिटरसन---सूक्त ३०१ 
२, स्वेताश्वतर शेर 
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वर्णन उपनिपदों में भी मिलता है | ब्रह्म के इस रूप का प्रतिपादन आचार्य शंकरा - 
चाये ने भी किया है। अनहृदवाद के रूप में महात्मा कं्रीर ने इसो शब्द-न्रह्म 
का निरूपण किया है | राम नाम का प्रयोग भी उनके मतानुसार विशुद्ध निरंजन 
के रूप में शब्द-त्रद्म का पतिपादन हैं --- 
॥॒ मुरली चजत अखंड सदा से, तहा ग्रेय कनकारा है । 
( कंत्रीर प० २६५-पद ५० ) 
सनता नहीं घन की खबर, अनहद का बाजा वजता । 
( कत्रीर ६० २६७-पद ५४ ) 
साधो, शब्द-साधना कीज। 
जे ही जझबदते प्रयट भये सब, सोही शब्द गहि लीजे ॥ 
ज़ब्द गुरू शब्द सुन सिख भय, शब्द सो विरला बू्के। 
सोई गिप्य॑ं सोई गुरू गह्तम, जेहिं अन्तर-गति सेके ॥ 
शब्दे वेट प्रान कहत हैं, शब्दे सब ठहरावे । 
ज़ब्दे छर मुनि सन्‍त कहत हैं, शब्द भेद नहिं पावे ॥ 
सुन-युन भेप घरत हूं, शब्द कह अनुशायी । 
पट दर्शन सब शब्द कहत हैं शब्द कहे बेरागी ॥ 
शब्दे कांया जय उतपानी श्षब्दें केरि प्रसार । 
, कहे कबीर जहेँ स्ब्द होते है भवन भेद है न्‍्यारा॥ 
--( कबीर, हज़ारीप्रसाद, ४० २६८-पद्‌ ६७ ) 
उक्त पदों में मुरली, अनहद नाद और शब्द तीनों रूपों में ब्रह्म 
शब्द स्वरूप में ही कवि द्वारा वणित है। 
शून्य शब्द का ब्रह्म के रूप में प्रयोग भी बहुत पुरातन और भारतीय है | 
उपनिपदों के प्रभाव से बौद्धों ने इसे अपनाया और फिर नाथ पंथी साधुओं ने 
इस शब्द का प्रयोग किया । कर्रीरदास की कविता में 'छुस्न! शब्द का प्रयोग ब्रह्म 
के इसी शून्य स्वरूप के लिए इञ्मा है | डा० हजारी प्रसांद जी लिखते हें,“कब्रीर 
दास प्रायः ! सहज शूत्यः का एक ही साथ प्रयोग करते हैं ओर कितनी ही 
जगह एक ही अर्थ में भी प्रयोग किया है ।” इस प्रकार कब्रीर ने शूत्व और 
सहजावस्या का एकीकरण कर दिया हैं। समन्वय की भावना तो हमें कबीर में 
आशद्योपान्त मिलती ही है | उत्के निकट तो शब्द, सहज, शत्य ओर अनिव्नीय 
तत्व सब एक हीं ब्रह्म के विविध नाम हैं। शत्य शब्द का प्रयोग कबीरदास जी ने 
शस्थावस्था, शुन्य सरोवर, श॒त्य चक्र, शत््य पदवी, शृत्य भाव, शूल्य मार्ग 
इत्यादि प्रकार से किया है। सुस्त? शब्ध का प्रयोग देखिये-- 
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युन्त॒ सहज सन सुमिरत, ग्रगट भई एक जोति | 
वाहि पुरुष की में वलिहारी, निरालम्ब जो होति ॥| 
( बीजक ४०३-रमेनी ) 
तत्व रूप--अद्य को तत्व-रूप में उपनिपदों में भी माना गया है | 
निगु ण्‌ ब्रह्म का तत्व-रूप में कबीरदास ने चार प्रकार से वन किया है -- 
१, निमु णुता सूचक विशेषजों द्वारा । 
२, सृष्टि बनने से पूर्व के बणन द्वारा | 
३, विभावनात्मक वर्शानों द्वारा। 
४, नकारात्मक शैली द्वारा | 
उक्त चारों प्रकारों में 'निराकार', 'अलख निरड्जन! इत्यादि निगुण 
विशेषण हे | सप्टि से पृष का एक चित्रण देखिए -- 
बरनहे कोच रूप ओ रेखा, दोसर कोन आहि जो ' देखा । 
ओंकार आदि नहिं बेदा, ताकर कहहु कोन कुल भेदा ॥| 
नहिं तारागन नहिं रत्रि चन्दा, नहिं कछु होत पिता के बिंदा | 
नहिं जल नहि थल नहिं बिर पीना, को घरे नाम हुकुम को वरना ॥ 
नहिं कुछ होत दिवस निज राती, वाकर कहहु कौच कुल जाती । 
--( बीजक-रमेनी-पुृ० ३ ) 
२. अक्यति की गति का कहँ जस का यांव न नांव । 
गुरू विन का पेखिय काक धरिए नांब ॥ 
नल क्र० ग्र० प० २६६ ) 
उक्त दो प्रकारों के अतिरिक्त नकारात्मक और विभावनात्मक शैलियों के 
भी उदादरण नीचे देखिए -- 
मकारा-सक शेली-- 
2. ऐसा जोगिया है बंद करसी, जाके यगन अकास ने घरनी | 
हाथ नवाक पांव ने वा्क, रूप ने वाके रेखा ॥ 
बिना छटाद हटवबार लाने, को बयाई लेखा । 
करम संवाके क्रम ने बाके, जो ने वाऊके जगती ॥ 
सिर्गी क्र अंद्दे नि बाके, काह्टे को गांये अंग्रती | 
जा बीगक--शब्द-प, ० «४ ) 
, वा विय सद्द से स्वाद से साहा | 
ना तिटि गाव विता बह गो ॥ 
वी विधि खास सर गह़ि सारा । 
ना लि रोज ने रत्न छहास ॥ 
न+ ० ०५ प्‌ ० २४४ ) 
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रु 


सशुण निगु ण रूप--कहों-कदी पर कब्रीरदास जी विचारों की तन्म- 
यता में आकर भावनाओं में बह निकलते हैं और उन स्थानों पर आपने ब्रह्म का 
समुण और निग॒ुण रूप एक ही स्थान पर प्रदर्शित कर दिया है। आप कहते हैं 
“युणु में निगु ण॒ु, निगु ण्‌ में गुण हे ।!? 

विलक्षण नेति-नेति अव्यक्त--कबत्रीरदास जी के परात्परवाद में हमें 
सभी वादों की छाया मिल जाती है। आपने जहाँ भी विलक्षण गुणों का रूप 
पाया है उन्हें कद्दी-न-कदी किसी-त-किसी रूप में अपने व्रद्मदेव के अन्दर समाविष्ट 
कर दिया है। बोद्धी के अनिवर्चनीयताबाद और रहस्यवादी भक्तों के अदभुत बाद 
की स्पष्ट छाया हमें कबीर के अव्यक्त ग्रह पर दिखलाई देती है | कबीर के ब्रह्म- 
निरूपणु पर उस काल के प्रायः सभी वादों के निरूपित ब्रह्म की छाया मिल जाती 
है। इस प्रकार जहाँ तह त्रह्म-निरूपण का विचार है हमें कब्रीर में पूर्ण रूप से 
अआध्यात्मिक विचार ही मिलता है | कहीं-कहीं पर आधिदेविक भावना की झलक 
भी विद्यमान है परन्तु आधिमीतिक भावना का नितान्त श्रभाव है | यह विचार हम 
ऊपर मी स्पष्ट कर चुके हैं। आपका ब्रह्म-वर्णन शास्त्रीय शैली के अंतर्गत न 
होकर उपदेशात्मक, रहस्पात्मक, भावनात्मक और चुद्धि मूलक शैली के अ्र'तर्गत 
हुआ है | इसी लिए यह उप निपदों के अधिक निकट है । 


आत्मा सम्बन्धी विचार 


कत्रीरदास जी की रचनाओं में विशेष रूप से पदों और साख़ियों में 
आत्मा का निरूपण किया गया है। आत्मा-सम्बन्धी विचार जसाँ सी आया हे 
वह ब्रह्ममय होकर ही ग्रस्फुटित हुआ है, स्वतन्त्र रूप से बहुत कम कबीर ने आत्मा 
ओर परमात्मा की एक रूपता पर ही बल दिया है यही अद्व तवाद का प्रधान 
विचार है | आत्मा का वशुन कबीर की रचनाश्रों में भावनात्मक तथा विचारात्मक 
दोनों प्रकार से मिलता हे । वास्तव में कबीर ने अध्यात्म के सभी मूल तत्वों को, 
भावना ओर बुद्धि, दोनों की ही कसौटी पर कसकर परखमने का प्रवत्त किया है । 
आत्म-विचार से जहां तक भावना-पत्तु का सम्बन्ध है वह आपकी रहस्यवादी 
रखनाओं में बहुत मुन्दर ढंग से मुखरित हुआ है । पहिले हम कबीर के बुद्धि- 
प्रधान आत्म-विचार पर दृष्टि डालते हैं | 

कबीर आत्मा को समस्त संसार में व्याप्त मानते हैं और इस संसार-व्याप्त 
आत्मा का नाम विश्वात्मा है। आत्मा विश्वात्मा का वह रूप हे जो माया द्वारा 
विश्वात्मा से प्रथक कर दिया जाता है | उदाहरण स्वरूप यदि नदी में से एक 


है 
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घड़ा! पानी भरकर उसे नदी में ही रखदिया जाय तो मटके का पानी मेके में 
भरे रहने के कारण सरिता के पानी से प्रथक हो जाता है | अ्रव यदि यह माया 
का मटका फूट जाय तो वह पानी फिर सरिता के पानी में मिल जाय | यही दशा 
आत्मा और विश्वात्मा की है। वेदान्त का भी आत्मा के विपय में यही मत है। 
वेदान्त माया आबद आत्मा को ही जीव कहता है । 
आत्सा का जीव-निरूपण---महाकवि कब्रीर ने जहाँ पर भी अक्वौत 
की भावना को लिया है वहाँ आत्मा और परमात्मा का एकीकरण कर दिया हे 
परंतु #त को भावना का विच्यर भी आपने प्रगट किया हे | 
पाँच तत्त का पूतरा, जुयाति रची में कीव | 
में तोहि पूछों एंडिता, सब्द बढ़ा की जीव ॥ 
उक्त पद में कब्वीर ने शब्द ओर जीव को प्रथक-प्रथक करके देखा है | अत्र 
दूसरे पद में एक ही रंग से जीवात्मा का प्रथक होना देखिए-... 
रऑंगहि ते रंग ऊपजे, सभ रन देखा एक | 
कोन रज्ज है जीव का, ताका करहु विवेक ॥ 
कबीर ने आ्रात्मा और परमात्मा की वृदर और समुद्र से मी उपभा दी 
है।* “भारतीय दाशनिको में प्रायः कोई मतभेद नहीं है कि आत्मा नामक एक 
स्थायी वस्तु है जो बाहरी दृश्यमान जंगत्‌ के विविध परिवर्तनों के भीतर से गुजरती 
हुई भी सदा एकरस रहती है| वे सभी पंडित रवीकार करते हैं कि जत्र तक ज्ञान 
नहीं हो जाता, तब तक यह आत्मा जन्म-कर्म के बन्धन से मुक्त नहीं हो सकता |?३ 
परन्तु कबीर का आत्म-निरुपण अ्रधिकांश मे त्रह्म-निर्षण के ही समान मिलता 
है। ब्रह्म के ही समान आत्मा का भी नकारात्मक-निरूपण देखिए--. 
ना इहु मानुप न इहु देवा, ना इहु जती कराबे सेवा ॥ 
नाइहुजांगा। न हहु अनधूता, ना इस माह न काहू पृता। 
या मन्दिर यह कौन वसा, ताका अन्त कोउ न पाई ॥ 





१, जल में कुम्भ कुम्भ सें जल है बाहर भीतर पानी | 
फूटा छुस्भ जल जलहि ससाना यह तथ्य कथ्यो गियानी ॥। 
शा कण ग्र ० पृ० १००९ ) 
हेरत द्वेरत हे सम्बी रद्या कबीर हिराइ। 
समंद समाना बृद्ध में सो कत हेरया जाय ॥ 
हेरत-देरत है सी रहा कबीर हिराद | 
बूंद समानी समंदर से सो कत देरी जाइ ॥ 
कबीर--(४० ६१०३-पंक्ति ६-१ १)--डा० हजारीप्रसाद 
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ना इहुगिरही ना ओदासी, ना हु राजा ना भीख मंयाती । 
ना इहु पिएड न रक्त राती, व हहु बह्म ना हहु खाती ॥ 
ना इहु तपा कहावे सेख, ना इहु जीव मरता देख | 
इस मरते को जे कोऊ रोबे, जे रोवे सोई पति खोबे ॥ 
-+ क० य० पृ+ ३१०7--क्वीर की विचार धारा-प्‌ू ० ९२० ) 
उक्त पद में आत्मा का ब्रह्म मे एकीकरण प्रतीत होता हे। भगवान्‌ 
कृष्ण ने गीता में कुछ-कुछ इसी प्रकार का उपदेश किया है । 
आत्मा का सुरति-निरूपण--डा० गोविन्द त्रिशुणाकत ने कब्रीर के 
विचार से आत्मा के दो रूप जाता या जेय, दृष्ा या दृश्य, प्राप्या या प्रासव्य के रूप 
में उपनिपों के आधार पर माने हैं ओर कबीर द्वारा प्रयुक्त 'सुरंतिः तथा 'निरतिः 
का प्रयोग आत्मा के इन्ही दोनों रूपी के विषय में समझा है| परन्तु हमारा विचार 
दुससे भिन्‍न है| हमारे विचार से कबीर ने 'सुरति' शब्द का प्रयोग आत्मा और 
“निरति? का विशुद्ध ब्रह्म के रूप में किया है| आत्मा चब् निरति की स्थिति को प्रा 
हो जाती है तो अद्वोत की भावना स्पष्ट हो जाती है । हमारे इस विचार को निम्न 
लिखित पद स्पष्ट करता है -- 
सुरति समानी निरति से निरति रही निरघधार | 
सूरति निरति परचा भया तब खूले स्पम्भ ह्वार ॥ 
यहाँ 'सुरति! 'निरति? में बदल नहीं रही है वरन्‌ सुरति का निरति मे समाने 
का निर्देश है। ओर “आप छिपाने आपे आए” में तो विशुद्ध अद्वेत की भावना 
भलक रही है। इसी अद्वेत-भावना के रूप में 'सुरति' 'निरति? का दूसरा प्रयोग 
देखिए--- 
सरति समांणी निरत में, अजया मांहि जाप । 
लेख समांणं अलेख में, यू आया मा हैं आप ॥ 
'निरति” का प्रयोग ब्रह्म के रूप में और स्पष्ट देखिए--- 
सुरत निरत सों मेला करके अनहृद नाद बजाओे | 
-( कर्वीर-पु० २३२-पद ४०-पंक्ति ७ ) 
आत्मा और ब्रह्म की अद्यौत भावना का एक सुन्दर रूपक देखिए-- 
साधो, सहजे काया साधो । ह , 
जैसे वट का बीज ताहि में पत्र-फूल-फल छाया | 
काया-मडे बीज विराजे, वीजा मद्धे काया 
अग्नि पवन पानी पिरिथी नभ, ता विन मिले नाहीं | 
कार्जी पंडित करों निरनय को न आपा याहीं ॥ 
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“जल भर कुम्भ जले बिच परिया, वाहर भीतर सोड़ । 

“उनको नाम कहन को नाहीं, दूजा धोखा होई.॥ 

कहे कबीर सनो भाई साधो, सत्य शब्द निज सारा | 

“ऑफपेमदे. आपे बोले, आपे सिरजन हारा ॥ 

;: --( कवीर-पद ४६-प० २६४, ) 
आर्मा का प्राण-निरूपण--कबीर ने आत्मा के लिए जीव ओर सुरति 
का. प्रयोग किया है, यह हम ऊपर देख चुके हैं । इनके अतिरिक्त आपकी 
नाओों में आत्मा के लिए (प्राण) शब्द का भी प्रयोग मिलता है [-- 
आंण पंड को तजि चले जीव न जारों जाल ! 












7. --( क०थर० पृ० ३२-क्वीर वचनामृत पृ० ६३ ) 
जीवात्मा-के लिए प्राण शब्द का ध्योग उपनिषदों और अरण्यकों में भी 
ऋग्वेद में. प्राण का अथे फेवल वायु है । 

“ने.जीवात्सा का वरणुन प्रायः निगु ण॒-रूप में ही किया है, साकार रूप 


स्वरुप है ।:वॉस्तंव में आत्मा और परमात्मा में कबीर के निकट कोई विशेष 
आत्मा तत्व को आपने सब्चिदानन्द के ही रूप में निरखा हे । कम्रीः 


दिं.मानते-हैं.. कब्रीर ने आत्मा को सैद्धान्तिक रूप से अद्वोत 


से संम्बन्ध--कबीर के विचार से आत्मा कोई ब्रह्म ई 
हा क्राः ही एक .अज्भ मात्र हैं। जीव को ब्रह्म का अंश 


3, | / - मंदिर मांहि झपकती;.दीवा केसी ज्योति। 
हँस बटाऊ चलि गया, काढ़ौ घर को छोति ॥ :ः 
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१, ज्ञानात्मक | 

२. भावनात्मक | 

३, यौगिक । 

झानामक-ज्ञानी लोग आत्मा ओर परमात्मा में कोई वास्तविक भेद नहीं 
समभते । उनका मन हैं कि यह भेद साया-जन्य है। जब साधना द्वारा जीवात्मा 
इस माया के आवरण को चीर देती है तो आत्मा ओर परमात्मा का मिलन दो 
जाता है और जीवात्मा जीचन-मरण के वन्धन से मुक्त होजाती है | मोक्ष की भावना 
को व्यक्त करते हुए आत्मा और परमात्मा के इस सम्बन्ध का कर्तीरदास ने सुन्दर 
: वर्णुन किया है | 

/ भावनात्मक--आात्मा और ब्रह्म का जो सम्बन्ध श्ञान और बुद्धि द्वारा होता 

हे वह ज्ञानात्मक कहलाता है। परन्तु जो सम्बन्ध मावनाशित होता है उसमें भी 
भक्त को प्रम-भात्र से साधना करनी होती है | कबीर का रहस्यव्रादी चित्रण इसी 
भावनात्मक वाद्यत्म्य का सजीव उदाहरण है | रहस्यवाद का आगे चलकर हम 
विस्तार के साथ चित्रण कर गे। 

यौगिक--यौगिक साधना के विषय में भी कबीर ने लिखा है और उनके 
महानुप्तार योगिक तादात्म्य भी सम्भव है। 

इस प्रकार ऊपर हमने तीन प्रकार के त्रह्म तथा जीव के तादात्ूय पर विचार 
किया और कबीर के विचारों में हमें तीनों की ही कलक दिखलाई देती है। कबीर 
के आत्मचितन और ब्रह्म-निरूपण में तक वितर्क के लिए. कोई स्थान नहीं है| 
आपके आ्रात्म-निरूपण पर शह्भर के विचारों ओर उपनिपदों की स्पष्ट कलक है। 
आत्म-तत्व की अद्वोत भावना और एकता के विपय में कबीर का विचार चहुत दृढ़ 
है। श्रात्मा भर ब्रह्म में अंशांशि माव आपने प्रकट किया है । 

आत्सा के रूप---कचीरदास ने आत्मा के तीन रूप किये हैं --- 

१, मानव |. (स्त्री रूप और पुरुष रूप ) 

२. अन्य जीव । 

३, बस्तु। 

स्त्री रूप--स्त्री रूपिणी आत्मा के कबीर ने चार भेद किये हैं--- 

१. कुमारी (कन्या) २. सन्दरी ( विवाहिता ) 

३, बिरदिणी ४, सती* 





न 
बढ 


छकुमारी-- 

जब लगि पीच परचा नहीं, कन्या कुचांरी जांणि। 
० 2 पक 

हथलेवा होसे. लिया, मुमकल पड़ी पिछांणि॥ 


छ्८ कबीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 


आत्मा का जब्र तक ब्रह्म से परिचय नहीं होता वह कुमारी ही रहती है । 
कब्र कुमारी को ज्ञान प्राप्त होता है तो उसमें एक तड़पन और छृटपशहट पैदा 
होती है| इसके पश्चात्‌ थरात्मा का मुन्दरीः रूप सें कबीर ने चित्रण किया है। 
,मिलन के पहिले का संकोच, सिहरन, मिलन का वर्णन और मिलन-स्थान की 
रमग्ौकता का कब्रीर ने बहुत ही मार्मिक चित्रण किया है। आत्मा का सुप्तावस्था 
में जो उसका ब्रह्म से वियोग होती है उसका चित्रण विरहिणी के रूप में किया गया 
है | और अन्त में विहल विरदणी जब असहनीय विछोद से सती होने को तथ्यार 
होजाती है. तो उसका कबीर ने सत्ती आत्मा के रूप में चित्रण किया है । 
पुरुष रूप में--पुरुष के रूप में कबीर ने थो प्रकार से आत्मा, का बणुन 
किया है -- 
१, रागात्मक सम्बन्ध |. 
२. साधारण सम्बन्ध 
रागात्मक सम्बन्ध--रागात्मक सम्बन्ध कब्रीर ने योगी और पुत्र के रूप 
में प्रकट किया है -- 
थोंगी की समाधिरतावस्था--- 
भूल उठि भोली जली, खपरा फ्रूटिग फूट 
जोगी था सो रमि गया, आससि रहीविभूति ॥ 
पृश्न-सुप मेन... 
2. टदारी खॉँड प्रटक्षि करे, अन्तरि रोप उपाई । 
रोबत - रोबन मिल गया, विता वियारे जाई ॥ 
अन्य जीबों के रूप में--अन्य ऊीयों के रूप में हम आत्मा का स्पष्टी- 
करण सवार, लुहार श्रीर डीहसे के रूप में पाते # -- 
“विवाहिता सुन्दरी-- * 
4, जा कारंशि में हूँदता सममुख सिलिया झआहु । 
धम मेली पिय डफ़्ला कामगि ने सका पादह् ॥ 
४, क्वीर तेे अनन्य का, सानों ऊगी सूरज सेमि। 
पति खेंसि जागी सुन्दरी, क्रीतिंग दौोंढा सेणि ॥ 
5. वबिरहगी-- | 
कब्रीर सता क्या. छोर, कादे ने देंगे जाएणि ॥ 


+ ] नव 07 > | 
झाका संग हैं बीगुटया, सादी के साध लागि ॥ 


बड़ 


व0आवीटल 22002 
खती जिधागी खत लिया, कारण सेत बिछाड़ । 


द् प्र 4! (तर ्ड्र्क्श्त्ल रे श्टि 5 शी दि के 
ले खत (दरस आपपाणए, सिख गान लगा: ॥ 


ह 


है ईए४ 2्ागाखदार 520 डक) हे ' है 
“न हवीर रगनाखउस (खाट बाग) एद्ध १६, 4४, १४ ) 
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सवार-- 
कबीर घोड़ा प्रेम का, चतनि चढ़ि असवार | 
स्याने पड़ग सहि काल सिर, भली मचाई गार ॥ 
लुहार-- 
घवणि पघवत रहि गई, बुर्कि गये अंगार । 
५३ सतत र््या उम्रकृडा, जब उरि चले लुद्ार ॥ 
जोहरी-- 
हरि हीत जन जोहरी, ले ले मांड्िय हाटि | 
जब राम लेगा पार, तव हीरा की साटि ॥ 
उक्त दृषान्तों के अतिरिक्त क्बीरदाम जी ने पत्तियों और जलचरों के 
रूप में भी श्रात्मा का चित्रण किया है | हंस नाम से तो प्रायः कबीर श्राध्मा को 
सम्बोधित करते ही हैं । 
वस्तु रूप में --इन जीवित जन्‍्तुओ्रों के अतिरिक्त कुछ प्रकृति की शक्तियों 
के रूप में मी आपने जीयात्मा को परुखा है और बत्ती, प्योति, अंगार इत्यादि 
शब्दों से सम्बोधित किया है | हिम, पारस, शंग्ब, सीप इत्यादि अनेकों नाम आपने 
आत्मा को प्रदान किये है । 
सोद-विचार 
' कबीर दास ने मोछ्ु-पः के लिए, उन्हीं शब्दों का प्रयोग किया है जिन्हें 
भक्त और बेदान्ती लोग प्रयोग में लाते आये हैं | निर्वाश-पढ अ्रभव-पद और परम-पद 
इत्यादि नाम ही मोक्त-पढ को ठिये जाते थे । मुक्ति के पश्चात्‌ कब्रीरदास जी आत्मा 
को जन्प-मरण के बन्चनों से मुक्त मानते हँ। सुत्तात्मा का कल्ीरटासछी ब्रह्म में इस 
प्रकार तादात्म्य मानते हैं कि फिर दोनों-का प्रथक होना असम्मव है | आत्मी के 
जहाँ वह शूत्य में विल्लीम होने की बात कहते हैं वहाँ उनपर त्रोंद-धर्म की निर्बाश- 
गिति का प्रभाव मालूम दोता है। वोगियों का भी इस पर प्रभाव है। फबीर 
ने कई रथल पर मोक्ष का वण न कैवल्य-भाव से किया है | इस विचार के आधीन 
कार्य-गुण कारख-गुणों मे लॉच हो जाते है। जंसे 
कहे कबीर सच सनहि मिलाबा । 
--( क० अर ० पृ० १०२--कवबीर की विचार धारा पु २६१ ) 
परंतु ऊपर बौद्धिक तथा कैवल्वीव प्रमाव कबीर की मोद-भावना में देखने 
पर भी हम यह कह सत्ते दें कि उनका मोक्ष-निरूपणु पूषतया वेदान्त के आधार 
पर ही चित्रित दिया गया है। सागर और त्तरझ्ष के रुप में वेदान्ती लोग ब्रह्म 
कक 


और झात्मा का निलूमण करते हैं | डीऊ दसी प्रणाली का प्रधादतवा अनुसरण 


दर 


अध्याय ६ 
कवीर का रहस्यवाद 


गत अभ्याय में हमने अव्यक्त ब्रह्म और अव्यक्त आत्मा के भावनात्मक 
'निरूपण के समय कबीर के रहस्यवाद की ओर संकेत करके उस विपय का चहाँ 
संकेत मात्र देकर केवल इसलिए छोड़ दिया कि हमें कभ्रीर के रहस्थवाद पर प्रथक 
से विचार करना है | कबीर का रहस्यवाद प्रत्यक्ष रूप से उनका ग्राध्यात्मिक ब्रह्म 
से आत्मा का भावनात्मक तादात्म्य करने का प्रयास हैं। यह आत्मा और परमात्मा 
का प्रणय-तम्ब्न्ध है जिसमें दोनों के स्यरूप और तत्वों का निरूपण बुद्धि प्रधान 
होने पर भी मिलन के प्रवास पूर्ण रूप से भावनात्मक हैं | बस यही है इस मिलन 
में रहस्य की भावना जिसे विद्वानों ने जितना भी स्पष्ट करने का प्रयास किया है यह 


रे 


उतना ही और उल्लमने सा लगता है । रहस्यवादी कवि भावना ओरे ग्रेम से ब्रह्म के 
आधिदेनिक स्वरूप की भावना प्राप्त करता-है और बुद्धि द्वारा आध्यात्मिक बक्ष के 
सत्य निरूपण से ज्ञान ओर फिर टन दोनों का सहारा लेकर आध्यात्मिक सत्ता की 
जो उसे रहस्पमयी अनूमितियाँ साधना-स्षेत्र से प्राप्त होती हैं, उनके अपनी अट- 
पटी भाषा में शब्द चित्र अंकित करता है | बस साधक की यही कला-कृतियाँ 
साहित्य में रहस्यवाद की सृष्टि करती हैं । 

(हस्थवाद! श्ृब्द बहुत प्राचीन नहीं, उपनिपदों में इस प्रकार की रच- 
नाओं के लिए. अपरा विद्या”, “ब्रह्म ज्ञान ?, “गोप्य, “रहस्य” इत्यादि शब्दों 
का प्रयोग मिलता है । साधना की क्रियाओं को छुपाने और दसके आत्मबल , तथा 
आत्मानुभवों को गोपनीय रखने के लिए सिद्ध लोगों ने अपनी संध्या भाषा में इस 
प्रकार के प्रयोग किये | परन्ठु हम इसका प्रधान कारण यही मानते हूँ कि सिद्ध 
लोगों को अपनी अजु॒भूति के चमत्कार मापा में व्यक्त करने में कठिनाई उत्पत्न 
हुई होगी । एक तो उनका भाषा-सम्नन्धी ज्ञान ही कुछ कम था और फिर बह 
विपय इतना गूढ़ तथा विचित्र था कि यों ही तीघे-सीधे लिखने का कुछ भी अर्थ 
नहीं होता | फिर अपने ब्रह्मासुभवों को साधारण लोगों से छुपा कर रखने की भी 
भावना कुछ न कुछ अश्रवश्य रही होगी । खेर जो कुछ भी सही, हमें रहत्यवाद 
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रूप . पर विचार करना है जो कुछ कि यह श्राज वन चुका है और उसके 







प्रस्कृथित होना अनिवायथे। और इसी से रहस्यताद को स्थापना होती है। | हि 
यंबाद: पेम:और ,भावना मूलक है। 








शा से प्रांसहुए हैं परन्त फिर भी कहीं-कहीं उस पर सूफी प्रेम, हटयोंगियों: की: 
'शब्दाबली की... संध्या-भाषा-रौली के प्रभाव परिलक्षित होतें-हैं) इन: 


' कि आंण०/प७:२४०४:)४- 


कबीर का रहस्यवाद । की 


फैया हैं। जो तक शब्य को. गा करने का सम्बन्ध है वहाँ तक हो 
£ कि कदीर पर बाद और सिद्ध लप' हा प्रभाव हो परन्तु आपने इसका 


स्तिर्कों के श्नुगगर महू नए जया, यह भी यथार्थ सत्य है। कबीर ने 
पब्द सम्भयन नाव-पंथियों से ७» है। शुन्याः पनाद! इत्यादि अदभुत 
तोकिक सनाझों पर ह्रम का-वसार के श्रतगंत लिखे चके दें कि 
अखएट झोर सउनन्‍्यापों क्षत्ष ह ही रूये के दर्शन किये हैं| कबीर के रह 
गोद में हम यौगिक रहस्थ्याद दो बेठा हुआ पाते हैं | जहाँ कबीर ब्रह्म 
पी अख्गड इन्थर्सद सदूते | उसे 'शुत्य मश्टलवासी? मानने में भी 
है आ्रापनि नदी -- 

एसा झ्लोई ने मिले, सब्र विधि देई बताये । 

मनन मगइल में पृरप एक तह्षि रहे यो लाई ॥ 

५ न-+( क० अं० पु० ६७ ) 
प्रेम श्ौर भावना--आारितवता के पश्चात्‌ रद्टस्यत्रादी शत्मा का ब्रह्म 
व्यू हो जाने के लिए प्रेम ओर भावना की आवश्यकता है | कब्ीरदात जी 
ग्रीर भावना के लिए, प्रायः "मा प्रगति! शब्द का प्रयोग किया है | जहाँ 
ता श्रौर भक्ति का सम्बस्ध दे कब्रीखाल जी ने भक्ति में सालिक छदय की' 
नन्वामक्ति मानी ई परन्‍्तु जर्हाँ प्रभ का सम्बन्ध आता हैं वहाँ सूफ़ी-साधना 
4 लिया गया है । 
गुर की भावना--न्रग में श्रारथा होने ओर शआत्मा में अदा से मिलने 
तथा प्रेम का उदय दवोने के पश्चात्‌ भी दोनों का मिलन उस समय तक , 
हीं है जच्र तक कि दोनों को मिलाने वाला कोई सदगुद न हो। वास्तव में ' 
पा ही हृदय में ब्रद्मा के प्रेम का अंकुर जमता और पललवित द्ोता है | 


श्न 


० 


स्रीरदास ने गुर का बच्ान मुक्त कंठ से आर उनके विचार से 
इत्व किसी भी प्रकार ब्रह्म से कम नहीं हे । वद्द तो दोनों को साथ 
देख कर असमंजस में रद्द जाते £ कि पहिले किसके पेर उन्हें लगना 
गुरु गोविन्द दोनों खड़े, 
हवन. ० ०५4 
काके लागू. पांव । 


पछ कबीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 


वास्तव में सदगुर ही ब्रह्म को दिखाने वाला है। * आपने तो स्पष्ट ही 

कहा है कि यदि गुरु योग्य नहीं होगा तो ब्रह्म से मेल नहीं हो सकता ।- ; 
इस प्रकार त्रह्ममें आस्था होने पर सत्‌गुरु की पहिचान होना ओर 

फिर उसके मार्ग प्रदर्शन पर भावना तथा साधना का आश्रय लेकर ब्रह्म ' 
तथा आत्मा के मिलन का जो वर्णन किया गया है वही कबीर का रहस्य- - 

वाद है । 

ब्रह्म प्राप्ति के सार्ग की बाघाएँ--भावना ओर प्रेम की साथना द्वारा 

जत्र आत्मा गुरु-दीक्षा लेकर ब्रह्म-मिलन के मार्ग पर चलती है झोर आनन्द विभोर 

“होकर ब्रह्म-मय होना चाहती हे तो उसके मार्ग में माया अपना जाल बिछाकर . 
खड़ी हों जाती हे | कबीर के विचार से आत्मा के ब्रह्म-प्रास्ति के मार्ग में माया ही 

सबसे बड़ा प्रतिबन्‍्ध है| सूक़िय्रों ने माया के स्थान पर शैतान की कल्पना की है। 

माया का चित्रण कबीर ने कंचन और कामिनी के रूप में किया हे। कबीर ने माया 

का प्रयोग नाम रुपात्मक अविद्या के लिए दी किया है | माया को कबीरदास ने 
भीतिक जगत्‌ के विभिन्‍न रूपों में रख कर परन्त्रा हें ] कबीर वे अपनी साखियाँ में 

माया को दीपक, स्त्री, जल, वक्त, दवाग्लि दत्यादि श्रनेक रूपों में प्रकट किया है-- 


?, माया दीपक नर पतंग भूमि भसि हेवे पड़ेत | 
कवीर माया डझाक़ण), सब क्रिसही की साईं । 


आत्मा ओर परमात्मा के मिलन का यह आनन्द-भावष प्रारम्म में स्थायी 

| द्वोता | माया छलना बीच में आकर इस मिलाप में बाधा उपस्थित कर देती 

है और आत्मा विरद्वाव॒स्‍्था को ग्रात्त हो जाती हैं | आत्मा की इस दशा का वर्णन 
कबीर साहब ने विरदणी के रूप में किया दे | आत्मा के परमात्मा बन जाने के 
मार्ग में यह आत्मा की तीसरी ( क्रमारी, झुखरी और विरदरणी ) अवस्था हे। इस 


०५ 


दशा में कबीर ने आत्मा में उठने वाली तड़प का बहुत ही सजीव चित्रण 
हवा. ुुजुनुलरइाइ|/ मारा ४७७७ए्७ल्‍७७७७॥७एएएए 


१, (१9) संतगुरः की मसद्दिसा शर्त, अनंत क्रिया उपग्रार । 
कोंचन पअर्नत झघादिया, अनंत दिखाबण॒ह्वार ॥ 
(२) शाका ग्रस भी अच्चला, चेला खरा निरंध । 
खन्पे अन्यथा देखिया, दृन्‍्यूँ कप पंत ॥ 
(३) ना गुरू मिख्या न सिपर भया, लाखच खेल्या टाब । 
> आल +, 
दुल्यूं बढ थार में, चदि पत्थर की नाथ ॥ 


कोर का रहस्यवाद प्र 


विरह-मादस हे झलतगत आपने  स्लता, विब्रशता, परेशानी, चिन्ता, 
डन्माद, इशता, मलित्ता, स्थेद, कम्पट, रगझूमता, विहलता, चिन्ता इत्यादि 
की मगीहृर चिस्ण किया हैँ । कबीर का शआाध्यान्मिक विरद वर्णन बहुत ही .मार्मिक 
ह । 


जायसी और सूर के हह वर्गुन भी इसके सामने फीके पड़ 


2, नेना नीचर लाट्या, रहंट बह निस जाय | 
पर्पीद्मा ज्यू' बिप ित्र करों, कवर गिल हुये राम ॥ 
--( कब्रीर बचनामृत-पृ० २६ पढे २४ ) 
यह तन जालों नसि करें ज्यों घुआ जाई सरस्नि | 
माय मे राम दबा करे बरसि ब॒भालें अग्नि ॥ 
-+[ क० ग्र ० पृ० ६ ) 
रहसववाद की आनिव्यक्ति ठाम्पस्य प्रेम में ही सत्र से सुन्दर रूप से प्रस्फु- 
रित होती दे वर्योकि प्र मं वी चसम परिशितो टाम्पत्य प्रेम में ही है। प्रेम की 
प्रधान प्रवृति मावना दे और भावना अनुभूति का मूल श्रोत है । इसी के द्वारा 
रहस्पवाद वी अभिव्यक्ति सम्मव दे । रदस्खवाद छाहे कबीरठास का हो या जायसी 
का, उसमें दाम्पत्य प्रेम, सामना और ब्रह्मभान की अनुभूति का होना नितार 
श्ावश्यक दे । विस्द की दशा में श्रुति का प्रधान रूप से उद्रेक होता है और 
ये तन्मयता चरम लक्ष पर पहेँच जातो दे । कबीर ने तो स्पष्ट रूप से अपने 
की राम की बहुरिवा माना दें कसीर ने भगवान की पुरुष रूप में दही स्वीकार किया 
है, यद पृण रूप से भारतीय विचारबारा का प्रभाव ई, सफ़ी घिडान्तों का नहीं। 
दाम्पत्य प्रेम के अन्दर मिलन, विरह और प्रिवतम के लोड की मधुर कल्पनाएं 
कवि ने प्रस्तुत की दें । 
श्रास्म-छुद्वि--क्ीर के विचार से आात्म-शुद्धि के बिना श्रात्मा को 
परमात्मा का शान द्वोना किसी भी प्रकार सम्भव नहीं हे । आत्म-शुद्धि के विनय 
में आपने कोई शास्त्रीय विवेचन प्रस्तुत न करके केवल नीति सम्बन्धी निर्देशन ही 
किया है | लोभ, काम, मो, क्रोध, अद्दंकार, तृष्णा, कपट, कह्बचन इत्यादि से 


एज 


'प.5 < 





१, बहुत दिनन की जोचती, बाद तुम्हारी राम । 
अब तरल तुझ मिलन कू', सनि नाहीं विश्नाम ॥ 
--( कबीर वचनास्त-पु० २१, पद ४१ )॥। 
१, आइ न सकी सुझ पे, सक्‌ू' न तुझे घुलाय । 
जियरा यू' ही लेहुगे, विरदह्र तपाई तपाई ॥ 
“( कबीर वचनासत्त-पुृ० २२, पद १० )। 


न 


छह कबीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 
जीवन को मुक्त रखने की ओर आपने संकेत किया हैं [* 

साधना के साधन--कत्रीर ने साथकों और भक्तों के लिए ब्रह्म प्राप्ति 
के प्राय: सभी मार्गों का समन्वय करते हुए; उधर अग्रसर होने का संकेत किया है। 
लक्षु एक दी है, मार्गों का अन्तर हो सकता है । आत्म-शुद्धि के लिए आत्मा को 
कठोर तपस्या करने की आवश्यकया है | जो व्यक्ति नेतिक नियमों को निमाने में 
असमथ" हो वह प्रपत्ति-मार्ग अपना सकता है-- 

?, किवल राम जपहु रे ग्रानी ।? , 

२. कबीर सुमिरिण सार है |! 

रे. 'कबीर निरभे राम जि |? 

४. ्वूटि करे तो ल्ूटियों राम नाम है ल्वूटि 





(१) काम-- 
भगति विगाड़ी कांमियां, इन्द्री केर स्वादि । 
हीरा खोया हाथ थे, जनम गंवाया बादि ॥ 
(२) अहँकार--- 
ऐसी बांणीं बोलिये, सन का आपा खोदइ। 
अपना तन शीतल कर, ओरन को सुख होह ॥ 
(३) कठुबचन -- . 
अणी सुद्देली सेल की, पड़तां लेइ उसास । 
चोट सहारे सबद्‌ की, तास गुरू में दास ॥ 
(३) कपठट--- 
कबीर वहां न जाइये, जहाँ कपट का हेत । 
जालू' कली कनेर की, तन रातो मन सेत ॥ 
(४) क्रीघ-- 


(१) ऐसा कोई नां मिले, अपना घर देई जराह | 
पंचू लरिका पटकि करि, रहे रांस ल्‍यो लाह ॥ 
(२) काम क्रोध सू कूकरणां, चौड़े सांडूया खे । 
(४) कपठ-- है 
हृदय कपट हरि सो नाहीं सोचो | 
कहा भया जो श्रनहद नाच्यों॥ 
हु --+( कण ग्र ० पु० २१८ ) 
(५) , साँच शील का चौका दीजे, 
भावय-भगति को सेवा कीजे ॥ 


$,दरई ॥! इ ज्वडाड अमर) 
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हब 5 » 5 
रन वयदगी इहएी ॥। 5 ही ह वी ते डव ही गरग्म्य दंग से प्रयोग 


माप. मच्म्या इग ॥ 
-- ६ पयीर-४7० २४४ पद रे८ ) 
सात तय जन मे बैठे माराग । 
-“+ह पयोर की विचारधारा पृ० २४७ ) 
मीन रियायी 
मु सक्‍यव थार दागी ॥ हु 
“यु कबीर-प० २६३ पढ़ ४३,) 
जम उनदेपालितों से भरी थे सोगनपुनि सा झ्ाभास मिलता हूँ। आपने 
था ही पर्स वी इससे की खीर सरेग हिया है, थास्मा में केद्धित 
टिना सादिता के पथ पर पेरे रात ही नितारा सम्भव ए ) 
प्रेम का साथम--2क हिनने भी साथना के साधन हू इन सभी की 
ददीर ने मधजद संकेत दिया 7 परणु भावानिस्ता झओीर प्रपति का अनन्य 
माधन प्रेम ही है शासा-शुदि भी जिना मे मे दे सम्मम नहीं । ग्रात्मा को ब्रद्धा की 
भायनास्मर अनुमति प्रेस दोरा ही प्राप्त हो सकतो ह । टाम्पत्य प्रेम के श्रर्न्तेगत 
कुपारी, मदरी और विशदेणी के विपस में हम ऊपर लिख लुकेहँ। प्रेम की 
गयी दशा रक्षी दी होती £ जब बह प्रेमी यर अपना अलिदान देने को तस्यार हो 
छावी है । उस समय खास्सा श्रवने विशुद्ध रूप में सामने: श्राती हैं और उसके 
कम्म मरग हो संकट उसने छठ जाता | । ग्रेम की यह श्रवस्वा साधना और भावना 
है दाग ही प्रात दी साली ४, तक-वितद द्वारा नहीं यह श्रश्तिम लद॒य शान 
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जप 


की पहुँच से दूर हैं| यह अध्यात्म की अन्तिम सीढ़ी है जहाँ पहुँचकर साधक को 
ब्रह्म के दर्शन हो जाते हैँ और वह ब्रह्म के अलौकिक रूप का अपनी अ्र्पटी भाषा 
में चित्रण करना आरम्भ कर देता है | ऐसी दशा के विपय में डा० रामरतन 
भटनागर लिखते हैं “सच तो यह है कि कत्रीर आदि इन साधुओ्रों के लिए. जो 
प्रचक्ष था वद्द दमारे लिए रहस्य हैं। इस अनबृभपन पर कोई मी बाद? खड़ा 
करना उच्चित नहीं | फिर भी रहस्यवाद नाम से बड़े-बढ़े महल खड़े हो रहे हैं। 
कबीर के राम के सम्बन्ध में कुछ कहना ही नहीं है | कुछ कहा ही 
नहीं जा सकता । वह गुणों से परे होकर भी गुणों को लपेरे हुए. हैं, फिर कोई 
क्या कहे ? जीव और ब्रह्म एक ही हैँ | जैसे बृद समुद्र । इन दोनों की अ्रद्नौता- 
कथा दी अन्तिम लक्ष्य है |? 
एकरूपता--इसी दशा में पहुँचकर हमें आत्मा और परमात्मा 
की एकरुपता के दर्शन होते हैँ । यहाँ पर पहुँच कर कबीर एक प्रकार से 
ब्रोला उठते दई और बअ्रद्म के साथ समी स्नेह-सम्बन्ध स्थापित करने पर उत्तारू 
हो जाते हूँ | जननी, स्वामी, पिता, पति, देवता, अगम्य, अगोचर, श्रम, अनहद, 
शल्य, शब्द और न जाने क्यावया कहकर प्रकारने लगते £ैं। परन्त इस समय 
जी कुछ भा सम्बन्ध है उनमें ग्रेम ओर माथुय का अ्रतिरेक स्वाभाविक ही है | यह ' 
भावना का चस्मलक््य दें जहाँ सत्र कुछ मधघुर-द्दी-मधुर | आत्मा का तादातम्य 
ब्रद्म के साथ हो जाता दे और अपने को ब्रह्म के रूप में निरखने लगता है [* 
श्रास्मा प्रेम-मार्ग पर चलकर बा के पास परँचती # | दस मिलन 
मंचन से पूर्व की परिरिथति का कद्दीर से बहुत ही मार्भिक नित्रण किया है। 
मिलन की श्रार्सक्षा, मरणा, अकुलाइट, तट़पन, मात्रमाओं का रठ्"ोक, झल्लन, 
एत्वादि हे श्राहपक चित्र श्रदित शिसे 7 
छत मुक्ति डी नी अमिलाया इमान्न हो जाती है। पिरदणी की 


२ राम | 
पिसरम ॥ 


४ 
4 
| 


जि तराी सख मिलन हू, मर 





पगाग हमे । 
ऑ 

मे उट, हल बार को लाजाम में ॥ 

सी दूंगी मनाश मों। 


सब शा यो कु 
के ४ हब! ईदी साई खा, सात शी 
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स्याप भे ॥। 


शाग्यदाद शानिर गीय >> झा चर कद के मिलेंगे था बगुन 


£ इसी लिए. उसने सयडता दही छोी सउती । हह़से के सेत्र जिस 


दुर्ग पगम्भाए * 
गा ० ०5 “8 श्‌ द् रू ह्थ 
अद्यर) [र चीट्य मे स रा | दस खाद ये ॥#। दा भा दंगुस दरसा बागा को 
डर डा ल्‍ 
का में नहीं 7 । दिया बठीर से प्रददरों उ्र्योंसियाँ लिखरर छुछ उसनी 
! 


है) 7 67 में का प्रयाग हिण ४ पर यह रद्द ई 9ि. इसे रएस्प्रबाद के श्रति- 
र्कि आदि कोई नम टिल्ला दी ना ए| साया । छासीम झार सर्तीम सा मिलने बह 
खमसार पूर्ण बदल है हि जिसे हा वीडिए आयख की साद्ि तो होती है; साथ ही 
उससे ठी7सप झरना भी बटुस झदिन हैं। इसी लिए इसे प्रविचनीय का गया 
है। दही रस्वणद ?ै। पाइचार्स विद्वान रदरबबाद के विवय में लिखते ६-- 
न! िजटापरा ५ धी6 (४9० 0 णाीहशिणा एगिणों 9005 ९ धग- 
7॥98$5 ॥ शिणह्तीता6 ॥दाएव05५ 0 वटढंगाणा रात 500, ता ताल 
6 ६0॥६ए0प90055 छी [0ताए गिफलाएट, वी. 5 लाहाणा वी ॥$ 


05 ॥0 प्रा, ९९ ता वश पछ/९ 
र. १॥, उ0॥05 
फला5ता5 0 49९४० 50९०) एए (0 विएट एव (060, प्रा0 


॥एट वद्ातं ॥5 ए०ट बातें लि! ॥५ 9705थ०९ ( घा४ 795805, ) 


६० कबीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 


एव चिएजऑएणंडआ 5 06 00९0॥ 0 सील सी ९४ए- 
शाशा०९८ एी 6 9शग--गिल इथ्शी5श्ञाणत ण वाशा एश5०ाशा।ए 8५ 
ठाग्वाउणुश।5९6 छए थातं ८णाश्परापाट0 वा 6 वा0एशीीएफडए 7०४ा[ए, ॥6 
जा! ०णी जापओं एंणी 45$ 500. 
(थ0॥ 7२.९... ै/७०७श७]५४ 
प्॒रशाश्& था० 765 ीला ए०एश5$ वात प्रा0765505 00 ०0 
[6 0086 0 ग्रा॥05 0 ब4७णा बाते एणत5 पी 5९शा॥ 57०९7 
989 2 रणंट6 हा शांध्रणाा, 705598265 0 गरशंशा005 ा0एी९०४८, 
णी ००756 07 एक्षायं।ह, 5०९॥ ६0 ॥00006 0 47श0ए९॥॥07, 85 4६ 
ए&९8, 03 5९०० 500. ( 778 45 ग्राएशा८ ७ए270॥06. ) 
( &रएव6 0 ९. एै. 5006ए5५ इपा्राढत एफ 09 थी १.68067 
गा 45 ]6808 &४४0०७ 06 380. 4---]939. ) 
--( कबीर! डा० रामरतन भवनागर प० १५४२ ) 
कबीर के रहस्यवाद में हमें ठीक उक्त प्रकार की भावना के दर्शन होते हैं 
ओर यह विचार उनकी आध्यात्मिक प्रणाली के अन्तर्गत प्रवाहित होता दृष्टि- 
गोचर होता है । कबीर ब्रह्म से इस प्रकार बातें करते हैं कि मानों दोनों एक दूसरे के 
बिलकुल निकट हैं ओर एक के मर्म से दूसरा अनभिज्ञ नहीं | ऐसी ही दशा में ब्रह्म 
को सामने देखकर जत्र कब्रीर वर्णन करते हैं तो उन्हें स्वयँ संदेह होने लगता है कि 
कहीं उनके इस रहस्यमय वर्णन पर कोई विश्वास भी करेगा अथवा नहीं --- 
?, भाई रे अदबुद रूप अनूप कथा हे, कहों तो को पतियाई | 
जहँ-जहूँ देखों तहँ-तहँ सोई, सब घट रहा समाई ॥ 
-( बीजक ए० ३६ पद २७ ) 
२. राम युन न्यारो न्यारों न्यारो । 
अबुका लोग कहाँ लो बूमें; बुकनिहार विचारों | 
--( बीजक छ० ३५४ पद १८ ) 
इस प्रकार कबीरदास जी ने अपने देखे हुए. ब्रह्म का वर्णन करने में अपनी 
अ्रसमर्थता प्रकट की ह | वह तो 'गगे के लिए गुड़ के समान है | केवल सकेतों द्वारा 
ही श्रभिव्यक्ति कराने का प्रवास किया हे है | इसी दशा को योगी 'उन्मनावस्था! 
ओर वेदान्ती 'जीवन-सुक्ति' कहते हैं | कब्वीर ने अपना संकेत सभी दिशाओं में 
किया है -- 
2, अवि्यित अकल अनूपम देखा, कहता कही न जाय । 
“४. सेन करें मव ही मन रहसे, गू'गे आनि मिठाय ॥ 
---( क० अं० पु० 8० ) 


>> >बीर- सार, १० २७७ पट ७६ ) 

दो बर सारण: हे बह मे हैं दब सलाझातार दी दी होनी है पर न 

सा दि? हु॥ पर दिल आर ये | एम अबर्या प६ भी आती कि ज्च्ु 
ध्ियंधनोप गा धट्न दी बरो। ख़ता कर छाप्य दा कद में मिलरर पढीझरस्णा 
दी शा है। पद यूरो 77 में विशुण नारनीय अप वास्‍्था है । रदीर मे इसी के 
लिए धृ द्‌ का बूंद में म्गना! विरस £ । 


हू 


कार के रस्यवाद की विशेषता 
दर के रम्पताद को इस एस ये से भारखीय ऋष्यात्मिक आदर्शो' का 
प्रतीद मातते हैं | सदर दी माग्यताओं पर यो यप-सभ कुष यक़ी प्रभाव श्रवश्य हैं 
पएछ्तु उहाँ त5 प्रद्धा से महल 4 के निरुणय का सम्बन्ध हे बह पूणुतया श्रद्न त- 
याद पी साधारण ग्रतिम्िया मात्र £ | 

4, यौगिद प्रयास--मद्य ही शसुभूति प्राप्त फरने में लिए. योग भी 
भाखीय प्राध्याव्मिक श्रादर्शों में एद् साधन £ । योगिक-आग्र-मिलन ता उपनियतों 
श्र पुराणों में मी बगन मिलता है। योगी भी रददपययाद की प्रथम माययता, 
झाटििकता, की मान कर चलता ४ और साथग के अष्टंग, यम, नियम, आसन 
प्राशावाम, धारणा, ध्यान और समाधि; द्वारा उसझो प्राप्ति का प्रयत्न करता है | 


छ 


कबीर का रहस्यवाद घ्छ्‌ 


प्रेप से समागम होने के पश्चात्‌ भी मार्ग में अनेकों बाधाएँ आती हैं| उन 
बाधाओं को चीर कर पार जाने वाली आत्मा ही बहा के रहस्य को जानकर उसमें 
विल्लीन हो सकती,है । 

७, बहा-ज्ञान प्राप्त करने का संकल्प कर लेने वाली आत्मा के सामने माया 
अपना जाल बिछाती हैं । 

इस माया के जाल को काटने के लिए. आत्मशुद्धि और 
साधना की आवश्यकता है । 

६ प्रेम के रूर में कबीर ने दागपत्य प्रेम को ही विशेष महत्व 
दिया है । आत्मा की चार रिवतियॉ-कुमारी, सुन्दरी, विरदणी और सती- 
का बल्लान किया है | आत्मा इन चारो स्थितियों को प्राप्त होने के पश्चात्‌ 
ही ब्रह्म के निकट पहुँचती हैं । 

ह १० रहस्यवाट की अन्तिम अवस्था एकरूपता है। इसे अ्रद्दोतवाद 
भी कहा जा सकता है| 

११ रहस्यवाद अनिरवेचनीय है । 

१२ कबीर का रहस्थवाद सीमित मे होकर असीम है और रहस्य की सभी 


मावनाश्रों को अपने श्रन्टर ग्रहण करके चलता है | 


ध्ध कयीर ारि्ति और सिफ्ाान्त 


2 दा मअताह न जा जिजज तक 75 हटज्डरट 4 4४5 
माया रत ; ध्ा पता+-यवनाइतर उकि-ंट था यजु॥ काया #ै 
प्रकाति वियाने मगित मन्‍श्यव्मा मात प्रशश /# चार सादर उाश स्थामां 


पड  धदीक 2078४ है ५: धावारक # 5 | 6 हर शिकाक एल 
४ कदर से भी नाते पते भांति के उतर शेष थे निजतल वि 7+« 


नेतोीं माया थोटहे मलासा, सासम सम थी कियेग मे इगसा | 


फेर कभी विनार भाग एज #ईउ४ट 9 
औ 
एक पृरुष एक # मारी, ताफ़र कया! चारा | 
ज+( पीहा-मरट धुड ३० की, 


'ऋबत्ीर के सावा-निमधग पर हम अधान भाप से तेताल »ा हां प्रभाव | 

लाई दंता € । 
माया के भेद- क्र ने भागा के हो गेंद थाने । शोर उसझा रमप्रीडेसा: 
मोदी! और 'मीनी! के रथ में उिया | सदद् ही हे हि मद शक आया रापणया 


शोर विद्या रस णो माया के लिए प्रमृक्त दुर्‌ ट्ध 


लक 


है 


८ दास सही थ्ि नये कार 26 5 
संक्षेप में कबीरदास की गाया विषयक मान्यता इस प्रकार ठ58रती | 

१, कबीर के साथाबाद पर गुराग, भागवत हीरे शंररासार्य का 
प्रभाव है । 

२, शंरर द्वार प्रस्तुत माया का अनिद्रसनीय रूप ही कबीर वो मान्य 


३, कबीर ने माया में प्रसे धर भिगुणा 
यह सांख्यों का स्पष्ट प्रभाव है । 

४, कबीर ने माया का भावनात्मक बशव किया 

५, शुभ काय में बाबा स्वरूप माया का कबीर ने वही रूप लक्षित किया 
है जो सूफी लोग अपने शेंतान का समझते हे 

६, कत्नीर ने माया का विस्तार जल, थल ओर आकाश सभी स्थानों पर 
समान झूप से भाना है। 

, फेबीर की माया मन को सत्रसे अधिक अपने बश में करके 

चलती है । 


दर्शव का निरूपण 


दाशनिक बनने की चेट्टा कबीर में न पाते हुए भी दार्शनिक सिद्धान्तों का 
निरूपण ओर स्पष्टीकरण हमें कबीर की रचनाओं के अंतर्गत स्पष्ट दिखलाई देता 
है। आपने अनेकानेक दर्शनों को आत्मतात किया है और कुछ अपने निश्चित 


कबीर की आध्यात्मिक मान्यताएँ 


रे 
सिरे 


सिद्धान्त और दृष्टिकोश भी प्रस्तुत किये ६ । यहाँ हम उन्ही पर संक्षेप में विचार 
करेंगे | 

दाशनिक क्षेत्र में कत्रीर को हम अ्रद्व तब्राद के ही अधिक निकट पाते हैँ ] 
श्रद्ोत यों भारत में १८ प्रकार का माना गया है परन्‍तु इनमें तीन प्रधान हैं-- 

१, शब्दाद्वत। 

२. विज्ञानाद् त | 

३, सत्ताद्वोत | 

अद्ेतवाद के उक्त तीन रूपों में कबीर को हम शब्दाह्रोत के अधिक 
निकट पाते हैं | आपने शब्द श्र्म का मूल रूप से प्रतिपादन किया ऐ। यही 
कब्रीर का 'शब्द-सुरतियोग' है और इसी का विकास हम आपकी अद्वोत-भावना 
के अंतगत देखते हं।" 

कबीर की रचनाश्रों को ध्यान पूर्वक देखने से यह स्पष्ट दो जाता है कि 

न्हें न तो विशिष्टाद्ोत वाद ही अपनी ओर प्रभावित कर सका ओर न केवल 

दतवाद ही । विशुद्ध अ्रद्वोत्त की ही कलक हमें उनकी रचनाओं में मिलती है । 
आपकी मोक्तु-भावना में त्रद्द ओर आत्मा का विशुद्ध तादात्य निहित है। 
आपने--- 

१. ब्रह्म के निगु ण॒ और अव्यक्त स्वरूप को स्वीकार किया है । 

२. सगुण का निगुण में सबंदा विलीन रहना दूध में दही के समान 
माना है । 

३. वेदान्ती विचार धारा के अनुसार आत्मा ओर परमात्मा में कोई अन्तर 
नहीं माना | केवल माया का आवरण ही दोनों को प्रथक किये हुए है। यही आ्रापकी 
धारणा है। 

४. आत्मा को नह की दी मांति अनिरवच्ननीय कहा हे । 
५. आत्मा को स्वयं प्रकाशमान गिना हे और ज्ञान स्वरूप कह्दा है । 





३१, (१) सब्द हमारा आदि का, सब्दे बेंढठा जीच । 
फूल रहनि की टोइरी, घोरे खाया घोष ॥ 
“--( कबीर-बीजव-साखी-प्रष्ट ६३--पद ३ ) 
(२) सब्दे मारा गिरि पद्ठा, सब्दे छोड्ा राज । 
जिन-जिन सब्द बिचे किया, तिनकों सरियों काजवा 
-- कवीर-बीजक-साखी-छए ० ६२--पद ६ ) 
(३) अंतर जोति सब्द यक्त नारो, हरि ब्रह्मा ठाक्े त्रिपुरारों 
--+ कबीर-बीजक- रमनी-एझ० $ ) 


१०० कबीर-साहित्य भार सिस्ान्‍्त 


६, जगत को माया का सेल शोर मिल्दा धाम ग्यप्त मारा २ । 

७. अंशाशि भाव में अद्नंत की ही ायना परसी £ ॥ 

६, जीव के मुक्त रूप में झर ब्रष्मा गे वी घर नदी पाना । 

१०, प्रतित्रिम्बबाद श्रीर विवतंवाद, से कि दर तवार के ही अंग हैं, की 
भावना अपनी रचनाश्रों में प्ररचर्ता के साथ निविन नदी 7 ॥ 

उक्त बातें कबीर की अद्वोत-भातना में मिजजन दर भी हू दौर नो पूर्ण 
रूपेण भारतीय अद्वीतवादी दर्शन का समर्थक सही मास स्तते | सिद्धान्त रुप से 
कई बातों में कबीर का मतभेद हे-- 

१, कबीर का विश्वास जोन में रहते ॥ए भी मक्ति में कुछ कम नहीं 
रहा | साथ ही सफी-प्रेम की भी उनके बिनारों पर हत्ह।) कत्क £। 

२, कबीर ने श्र्‌ ति-प्रमाणों को नहीं मान | 

३, कबीर का ब्रह्म और झात्मा का निर्णय बा एक और शरद्वेत भावना 
से प्रेरित है वहाँ उस पर एकेश्वरवाद, दोता्ईत विलदाणग॒वाद झोर शर्वबाद का 
भी प्रभाव है । 

४, जीव के विपय में आपको सूफियों का मत मानस हैं. कि जीव बा में से 
निकला हुआ है । 

इस प्रकार हमने देखा कि कबीर का अद्वोत्री स्वरूप न तो शंकर से दी 
पूर्णतया मेल खाता है और न किसी अन्य आचार से ही। आपके निरूपण में हमें 
सर्वत्र आपकी समस्ववकारिणी प्रतिमा के दर्शन होते हेँ | आपने तो अद्वोत और 
विशिष्यद्वौत के प्रधान तत्व शञन और भक्ति का भी सामंजत्प रथापित . किया है । 


प्रकृति का निरूपण 


कबीरदास, ने प्रकृति का निरूपण मिथ्या रूप में किया हे। संसार को 
स्वप्न तुहय  वेदान्ती तथा बीद्ू दोनों ने ही माना है, परन्तु कम्मीर की विचार- 
धारा पर इमें पूर्ण॑रूपेण शंकराचार्य के मायावाद का प्रभाव दृष्टिगोचर होता है-। 
शरैद्वों ने जहाँ संसार को एकदम स्वप्नवत्‌ कह दिया है वहाँ शंकर ने उसे केवल 
आत्मा की ठुलना में स्वप्नवत्‌ कहा है। बौद्धों और शंकराचार्य के मत भेद को मैदस- 
मुलर साहब इस प्रकार स्पष्ट करते हेँ- ु 
एरएला ॥॥6 कांन्नशाएट, 8एएगाला.... क्ा्त गए ता ह फार्वाणाएों 
जगत ध्वुणाव३ 2 70व इफआनाणा एॉंला 48. पागल, तप ॥8 
॥0 899047808 0 ० आया 47 धीढ भाषणों: 72तप्राए४ तट ए8व 8प्र05- 
पक्षणा। ण॑ 8 7096, उप00॥रंक ए॥050॥०5 गर्क एसशजशाराह $ 
छ॥ए( बचत पगाध्यों शाप गधा थी ८ 8ए8 दात्े पाए छा९ 0पा फ़णए2- 
ए#075 9, शिधाण छांग्राइ्श! ब्वहड0०5 ग्रा0श 8णाएँ५ घहभा।8( (5 


झ्यीर कं पा व्याज्निद्ध मार यमाए १०१ 


एस स्पा साते धर्म" पर (। गाता उएक्ाज 06 

शा ण 80: 00 ०... 7... हल वा ती० वही छछ एलन 

एफ जधाप्पशाजाब काते , फीएट इरि ५७ "५ तत्वौष्ाच5 एलएटॉरटत 05 

ँशर८ 00905 ७ ६ छतादगीआाए 

ना 5६ आफीह् 5 | 4.73 शिाषेत्णुओरनग?, 209-4, 

घाद़ी दे ग्गगवार से सडि वी 7+४ कप सानार इश्चर में भी आस्था 

गही पार सती, परसा घलराना/ का नये इसे सर्दवा मिन्‍म है। शंगर ने ब्रह्म 

वो शायामर यदि था चयदार माना ह। ई2 लोग एसे मर्दवा आधार प्रिहान 
' झरने हूँ | इस बगर सता विचास «नंद में ते ब्न्‍्क है। 

इतर णी कियर-हत में सात $े मायायाद हो ऋलफ है| कंगीर 

हातिर थे यह एस पी; लिख सर ह झर ममस्स सप्ति वो ऋद्ममव मानते थे १ 


सप्िया 44 ने हिगु|ण  भ्र्या पी सना दो माना हूं। कमीर 
गत मेह झेल भी छंद के, शवरपरड झरने है। पाग्बेश के नामार्दीय यूक्त के 
४ >ः के 
बंगानी में भी एसी प्ररार वा परदन : । 


इस प्र इसे सजर वो शकर है से सके; दी अधिक मिकट पाते एँ । बी््धों 
के तारिक इमस हो एससी स्लनाओं में. हो ऋज शषिगोनर दोती है वह केकल 
इस्म शब्द शा प्रत्ेग साल | दर बह भी झवीर ने टर रथान पर बअछा के लिए दी 
दिला है। शददव फारा के भतिखितवाद, आजनासवाद, विदर्तवाद और अ्रध्यात्म- 


बाद इत्यादि मी कायम से बदीर जी मिचार-घाग में स्पष्ट दिखलाई देतो ऐ 


सार £ व भझतय 

शादी खष्टि-विय्रास हा रूम एकदम बेशलियों से साम्य रसता है। नीड़ों के 

मसासिय शरप्याद शसा सागिश के दे नताद थी चाह कक कहीं पर हमें कबीर- 
ँ परह-ु उसरर दस बच के दाशनिक-सिद्धान्तों को 


सतादिल में मते ही मिन शद 
स्थापित नाग घर सहते । 
सृष्टि के विसास पर मद्राहव करीर ने सदी पर भी व्यवस्थित रुप से 
प्रकाश नहीं उाज़ा। शब्दाद तवादियों के मतानुगार शापने ग्रोकार से भी साष्टि 
| ही उत्तति मानी है। बसे कबीर जगत्‌ हो सेंबल के फूल * के समान मानते 
$, जो तुम देसो सो यह नाहीं, 
यह पद प्रगम श्गोचर माह्दी । 
-++( क० अ्रं० प० १३६ ) 
थ्रौ ऐसा संसार है जेसा सेल फूल। 
दिन दस के ध्योद्दार को कृठे रंगि न भूल ॥ 
“+( क भ्रं० पृ० २१ ) 


५ 


१०१ कबीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 


थ्र्थात्‌ जगत्‌ सत्य होकर भी सारद्दीन ही हैं । एस प्रकार बेदाल के अनुमार झरात 
जगत को मिथ्या ही मानते है । 

कबीर की आध्यात्मिक मास्यताओों को समझने के लिए. हमें उनकी मूल 
विचार -धारा तक पहुँचने में कटिनाई होती ए४ं। इसका प्रवाद करण यह है कि 
वह जिस-जिस सम्प्रदाय के जन-समुदाय में अपने मत का प्रलार करने के लिए गये 
हैं, वहाँ वहाँ उन्होंने उसी समुदाय की शब्दावली का प्वोग हिया दे । सक्रियों में 
बैठ कर आपने सुष्टि-विकास-करम का वर्गान करते टुए नूर शब्द का प्रयोग किया 
है तथा बौद्ू-धर्मावलम्बियों के मन्‍्य शत्मवादः वा । 

»,. अन्त में सृष्टि के सम्बन्ध में कब्रीर का रप्ट्र मत वही जान लेना पर्यात् 
होगा कि आपने-सांख्य शास्त्र के विकास-कम वो मान्यता देने पर भी वेदान्त के 
ही मत को प्रधानता देकर प्रकृति को ब्रद्मोद़य और वह्माप्नित माना है | सफ़ी झीर 
बौद्ध शब्दावली का प्रयोग केबल उन मतावलम्बिगों पर अपना विचार ग्रकट करने 
के लिए ही कवि ने किया है | इन शब्दों से हम कबि की उनके सिद्धान्तों में 
मान्यता नहीं मान सकते। 


हा 
् 
] 
+_ 
ट्र] 
है 
(| 


भक्ति का निरूषण 
मध्ययुग में भक्ति का प्रवाह उत्त वाल के जद्धिक धर्माचायों द्वारा प्रस्तुत 


एक क्रांति का बीआरोपणु था-जिसने नीरस पद्धति के विरद्ध भारत की जनता में 
सरसता और सहकारिता को लाने का प्रयास किया | नाथ-पंथी योग-पंथ से 
अंधी जनता को निकाल कर जीवन के उस प्रवाह पर आश्रित किया कि जहाँ वह 
जीवन के प्रति उदासीनता से मुक्त होकर सरस रस-धार में प्रवाहित्त हो सके | 

मध्य युग में विविध दाशनिक वादों ने जन्म लिया, इसका संक्तेप में उल्लेख 
हम पुस्तक में पीछे कर चुके हैं। स्वामी रामनुजाचाय ने इस काल में भक्ति-भावना 
के प्रवाहित करने में विशेष सहयोग दिया ओर फिर उनके शिष्य श्री रामानन्द जी 
ने उसके प्रसार में अपना जीवन लगा दिया । जो भक्ति-श/ खला रामानुजाचार्य ने 
बनाई उसमें रामानन्दजी ने ओर कुन्दे डाल कर उसे मज़बूत किया और उनकी 
विचार-धारा को परिवर्धित करने का मुख्यतः श्रेय आपको ही है । 

महाकवि कबीर ने मी आचाय रामानन्द जी से ही दीक्षित होकर भक्ति- 
भावना का प्रसार भारत की जनता में किया | किसी भक्त-कवि ने लिखा भी है--- 

भक्ति द्राविण ऊपजी लाए रामानन्द | 
रगट किया कबीर ने सप्त दीव नव खण्ड ॥ 

आचाय रामानुजाचाय ने भक्ति-मार्ग में नारद को श्रादश-स्वरूप ग्रहण 

किया हू | कबीर प्रधान रूप से नारद-भक्ति-परम्परा से प्रभावित दीख पड़ते हैं परंतु 


टका, 


फचीर की ध्याध्यान्मिछ सान्यताएँ १०३ 


भाव उनपर क्रय मगर और छंद वगयंद भीता का भी है क्योंकि इस नल 
भक्ति-द्ोत में एस आयों की दिशेष समस्या रहो है | 

सारा-नक्ति-सूर में सक्ति वी कम, गान ओर जोंग तीनों से श्रेष्ठ माना है। 
द्ीखाम मे भी मक्तियों हर्म, जन और गोग से अए माना हैं, कबीर के 
भकि-मादना हमें बाद से. फरालित सी यननी प्रमीत होती ई परन्तु मोत्न णर्ति 
गा सावन आने ब्ये मकियों ही माना ?। “महास्र के साथु सन्त शानदेव झादि 
में भक्ति दा समन, गायावाद और आ््रत्त हो स्वीहार करके किया । उनके मत 
में भी मीत-आमि गे सब्से ख्गम साथन मकि हो थे | हठी परम्परा में कदीर 
से भक्ति दा द्ातग्श मिग गा दा श्र्यक को सानरर घले |! 

“(६ ब्ीर सननामूत 9० ६१) 

मत क्र के विचार से गार्मा का लसा-मरण से मुक्त होना केबल भक्ति 


प्र 
फरे 


मात संयाति विसयास पिन न संत मल 
फटे कर्वीर हरि सगति बिन, ग्रक्ति नहीं रें मल 
-+(क ग्र० प्र० २४६ ) 

; भकि-मायता से प्राप फरमे के विषय में कमर से अहुत मुखर दोदे लिखे 
है 
कबीर निरने राम जपि, गब्र लग दीवे बाति । 
वेल घटया बावी बकी, सोया दिन शाति ॥ 
भ् 2 प्र भर 
गत गन सिर राय के, सेरा मेने रामेद्रि आहि 
अब मन समहि हों रग्ा, सीस नवाबों काहि ॥ 

महाव वि सबचीर ने तो योग की भो भक्ति के बिना व्यथ टी माना हूँ-- 
हिरदे कपट द्वरि सूँ वहि साची, कहा भेयों जो अवहद नाच्यो 
-+( कबीर की विचार-घारा-[० ३२५ ) 
भक्ति के रूप 
भक्ति का ।नरुपण विवथ आचायो और कवियों ने विधि रूप से किया 
£। इसी लिए. उनकी परिमापाशरों में भी थोड़ा बहुत अन्तर आगया है। 
ब्यात मुनि के मतानुसार पृजा इत्यादि के श्रन्दर ही प्रगाढ़ प्रेम होने को भक्ति 
कदते हूँ | दूसरे मत के अशुतार कीर्तन इत्यादि में विशेष रूप से रत होना भक्ति 
है | तीसरा मत शांडिल्य का दे जिसके श्रनुतार आत्मा में तीत्र रति को भक्ति 
माना है। लोथे मतानुसार ईश्यर में परम अशुरक्ति होना भक्ति है | निष्काम भाव 


तु 


१०४ कवीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 


में परमात्मा में लव होना या स्नेद्द पूर्वक ईश्वर में अपने छदथ की भावचाश्ं को 
विलोन कर लेने का नाम मी मक्ति है। दस प्रकार हम भक्ति के विविध रूपों में 
प्रेम और अनुराग के तत्व को प्रधानता पाते हूं 
महाकवरि कबीर ने अपनी मक्ति-मावना में प्रेम-तत्व को प्रधानता दी हैं । 
कबीर की नारदी मक्ति विशेष रूप से पर मन्‍तल्व की ही घोषणा करती है । चारू- - 
पक्ति सत्र के प्रभाव के साथ-हीं-साथ कबीर पर उनकी समकालीन सकी प्रेम- 
भावना का भी प्रभाव कम नहीं था | ईश्वर से प्रेम और इश्क की जो भावना 
दि ने भारतीय वातावरण में प्रसारित की उसका प्रभाव कबीर पर पड़े ब्रिना न 
रहे सका आर जर्टों तक शब्दावजिनों के प्रयोग से हमारा सम्बन्ध ह्‌ वृह तो हम 
कपर ही रफ्ट रुय से लिग्त चुके दे कि कग्रीर ने जहाँ से भी जो शब्द उन्हें अपनी 
भावनाओं को व्यक्त करने के जिए, मिला हैं उसे बहुत ही उदारता के साथ ग्रहण 
दूर शिया 2 | कबीर के शब्दों की टम मूल सूलेया में कबीर के पाठक को खो नहीं 
ना चाहिए । यफी प्रेम पिंयालाः, प्रेम रसावन!, शरीर खुमार! इत्यादि शब्द 
कबीर की कविता में चाह जितने भी सोये जा सकते हँ-- 
१, हरि रस परीया जानिये जे कवहँ नजाय खुमार | क० अं० ४० १६ 
», राम रसायन ग्रेम रत मीक्त अधिक रसाल |. कछ झें० एछू० १ 
(कग्रेर की विचारधारा-छु० १श८ ) 
हरि सगति सीतंल रचा, गिटी मोह की ताप | 
नि [ख निधि चतद्या, जब अन्तरि प्रयत्या आप ॥ 
प्रम-मात से अनन्य भक्ति में कबीर ने त्याग ओर तपस्या 
थाव दिया हे | विहृणी? ? आत्मा जब त्याग की 
तनी उसे ब्रद्म का मात्नाक्तार दोता है। सूर! और 
पड क्र । एसी त्ाग और तपस्या की भावना का स्पष्टीकरण 


न्‍्र 
की, 


सृ बनकर अनेक राप में आत्मा का परमात्मा से 
प्रयाग जिया द | शर्ती? और सर की स्थिति के पश्चात्‌ 
सुबंगम गन बसे, मंत्र न लागे छोई | 

शरम वयोगी से जिद, जिये ते बौरा होई 
(९ दया, सो बल घड़े, हसीं सो राम रिलाह । 
ख़ुराग, जयू थगहाेईिं खाह।॥ 
ल्‍ खड़े विस संत किया, कांदों सेज बिद्धाद 


(पद छपरय, घड़े दिस अभिन लगाद ॥ 


घंयीर की आध्याम्सिक सान्यताएँ 


व 


०५, 


बह बारया त्याग को पगराए पे ददच सजा मै के वृद् संसारिक शोड, ताप, 
श के 


अगैस कोर परश्मानिश लगा हो हावी हू ना। वी बंद भरम सीमा हैं। जब 


मेक यो विस मी दस्नू थी 7न्छा ही व 5 «5-7 रहती। संतार के प्रति उसकी 
तो समाप्त हो छोगों 2 वार सम | दर भा. »। सम्ठ््थ उससे नहीं रहता। 
भारट-नक्तियूर में था बाक गे हरघ रोड हा हु इसी प्रदार की शब्दा- 


दली मेद्शागन दी गई ?। 


सूद समम्स्ज 2० गराधना के परत्राती नहीं थे। उनके सामने तो 
श्र, उन्होंने समझो की साथ 
| 


हिंद, गगलमाद, शिव इरशदि सा सेन्तन थे | एगडिए 
याने भहि -दाय ही सना में आस्वा रथावित नी हैं। कबीर का 
धाम रमग हयर समनन्देदन शसीकिए किसी विशेष 
से सम्गंद नहीं ४ । रत, नीच, बण, धर्म सब आपको ग्रेम- 
भाग मे प्र्या, ? ७4 हो गये | गामासन्द के शिष्य होने पर भी श्रापने 
झषने दी गैधी-सति वर हा दिख संद्ों स्पा | बच्रीर की भक्ति पूर्ण स्मेण 
रागायूगा सक्ति भो। हर व्यक्त सा दृजापए गेम दी है । 

रागानुगा मणि के दी रुप न्समानुगा नक्ति (१) काम रूपा और (२) 
सम्दल रवा दी पवार वी ही ? | सम्झय रपा भक्ति दासर्म, सझय, बात्सल्य 
दाम्पत्प चार ग्रदार की शी औ हे । करीर ने आह को एन चारो ही. रुसों में भक्ति 
पीर 

भव्दधि के सागन--नंकि वी एम सग्म सीमा की प्राण करने के लिए. 
खिन्भकि-या मे दिदय थीर कुसंगति के त्याग दो साथन स्वरूप अहणश किया 
गया है। विदय योर कसंगति के सांग से आान्‍्सा में चरित्रन्तल की प्रतिशत होती 
है और भावना दी तह्लोनता के लिए फिर लो5 समाज में भगवान-गुणु-गान और 
छोनन का साधरा लिया जाता ए । परन्तु इन साथनों के शोने के उपरान्त भी भक्ति 
गयद-फपा पर ही अनलम्शि हे और इसीलिए राम नाम के जाप का विशेष 
मदत्य बणित ।ं। 

महादति कबीर ने भक्ति साथना के क्षेत्र में उक्त सभी साधनों को स्वीकार 
किया | श्रीर उनकी बाण में सभी के सुन्दर उदाहरण मिल जाते एँ--- 
भंजन-- 
भगति भजन हरि नाव है, दूजा दुःस अपार । 
ममसा वाचा करसना, कबीर सुमिरण सार ॥ 

--( कंत्रीर वचनामत, साखी भाग ए० १२ ) 


१८०६ कबीर-साम्यि ओर सिद्गान्त 


मेंस मन युमिर रास कूँ, मेरा मन रागहि यदि | 
कब गन रामहि ही. रहा, सौस सवाओ %े 


कनक कामसी त्याग -- 
एक कनक अर कासनी , कोड अगधि की झाल । 
देखें ही तन प्रजले परगया ते. प्रमाण ॥ 


३ हक 
“- केंबर बचनागत, सालो भाग, 


हिएई। 


संगति-- 
कबीर संयति साथ को जेयि करी जाड। 
, दुस्‍मति दूरि रंबाइ सो देसी सुना बताड़ ॥ 
--( कबीर चननासृल, साखी भाग, ४० १४३ ) 
कु्तंगति-त्याग-- 


सारे मरूँ कुमंग की, केला काठ बेरि | 
वो हाले वो चीरिंए, सापित संग ने केरि ॥ 
भक्ति के साधनों में कब्वीरदास जी ने गुर-कृपा,ईश्वर-फृपा, पूर्त रुस्कार, 
महात्माओं की कृपा इत्यादि को भी म्गम्यता टी हैं। उन सभी साथनों में सदर शुरु 
का मिलना कवीरटरस जी के विचार से चहुत महत्वपूर्ण है ओर बह मिलता भी 
भगवद्‌-कृपा से ही है-- 
जब गोविन्द कृपा करी तेव गुरु मिलिया आय । 
गुणगान-- । 
गोव्यन्द के गुण बहुत हैं, लिखे जु हिरदे मोह । 
डरता पाणी नां पीऊ', मति वे घोये जांहि ॥ 
--( कंगरीर बचनामत, साखी भाग-पए० ६२ ) 
स्मरशु -- 
कवीर निरभ राम जपि, जब लग दौवे बाति। 
तेल घटया बाती बुकी, (तव) सोबेगा दिन राति ॥ 
--( कबीर वचनामृत, साखी साग-छ० ६३ ) 
विरह-तत्व 
कब्रीर की भक्ति-सावना में हमें विरह-तत््व की प्रधानता मिलती है और 
भगवान्‌ का साज्ञाकार करने की दशा से पूर्व विरह की संवेदना का पराकाष्ठा तक पहुँच 
जाना कवि ने अवश्यम्मावी माना है ७ विरिह की भावना यों तो भारतीय साहित्य 
ओर.दार्शनिक विचार-घारा के अंतर्गत प्राचीव काल से चली आती है परन्तु इस 


१्व्प कबीर-साहित्य ओर मिद्ान्द 


ओर अब्यक्त, दोनों का समावेश किया ६ |! हि 
£ निराबार की उपारना दा सरह हाय नहीं, मद खुस्प अश्ीरटास नहीं 
जानते थे, ऐसी वात नहीं । इसीलिए आपने सकी से यू 
गसुझाया हें | 


कप 
रे 
|| 


कबीर की भक्ति वी विशपताएँ 
कबीर की निश श॒-मक्ति को सबसे डी दिक्ेक्षा किशामसा हे आर 
निष्कामता पर कब्र ने पूरा-पूरा प्रकाश दाला है| करेर के 5 
सकाम रहकर निगुणि भक्ति कर ही नहों सक्न्ता | चिंशू गा ररि इन में समा- 
वेश होते ही जीवन में शान्ति ओर निप्तामता हा असीम सागर लहरें मारने 
लगता हे | कबीर की भक्ति का भागवत की निगरातीत अक्ति से इडत साम्स 
आत्मा को भगवान्‌ की प्राप्ति इन तीनों गुगों से ऊयर उठ्हर ही होती है -- 
नोथे पद को जो नर चौीरन्‍हे. 
तिनहि परम पद पाया । 
-+( फे० ग्र० पृू० २७२ ) 
कत्रि ने अपनी भक्ति में आवरण की उच्चता पर विशेप रूप से इल दिया 
है। काम, लोम और मोद से आत्मा को जहों तक वन सके दूर ही रदने का आदेश 
दिया है। साथ ही आपने नास्तिकों के सम्पक से दृर रहने की भी प्रेरणा की 
है। अ्मिमान और दुगर णों को त्यागने की ओर भी उपदेश दे | दुष्ट-संगति से दूर 
आर शिप्ट-संगति में श्रद्धा रखने पर भी उन्होंने प्रकाश डाला है। स्त्री से 'ज 
तक बन प ही रहने वी ओर कवीरदारा ने संकेत किया है| घन झोर काीः 
की अपने भक्ति के माग में कण्टक माना हैं और दसी लिए इनकी शुलकर निम्दा 
की हे | कर्रीर ने भोग विल्ास ओर खाने पीने में मस्त रहकर भगवान्‌ को भुला 
देने वालों की भी निन्‍्दा की ऐ--- 
नावा भाजव, स्वाद मुख, नारी सेती रंग । 
बेगि छांड़ि पछुताएगा, हे हे मरति संग ॥ 
भर >८ भर 
नारि नतावे तीनि सुख, जा नरपाते होह। 
भगति, मृकति, निज ग्यान में, पेसि न सकई कोई ॥| 
--( कबीर वचनामृत-साली भाग-प्ृ० ११६ ) 
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१, ऐसा कोई नो मिले, सब विधि देइ बताह। 
सुनि मंडल में पुरंषि एक, ताहि रहे ल्‍यों लाइ॥। 
“ (६ कबीर वचनास्त-साखी भाग-घु० २६ ) 


कबीर की आध्यात्मिक मान्यताएँ १०६ 


एक कक अरु कांसनी, विए फल्ल कीएउ पाइ | 
देखें ही में विप चढ़, खाप यू मरने जाइ ॥| 
इस प्रकार आपने काम, क्रोप, लोग, मोह, कपट, अमिमान, तृष्णा, 
कुसंगति इत्यादि सभी दुर्ग णा की निन्‍्ठा करते हुए इन्हें भक्ति के मार्ग में बाधक 
माना है। भक्त के लिए. इन सी का स्थाग नित्मन्त आवश्यक है क्योंकि इसके रहते 
आत्मा पंकिल ही रहती है ओर भगवद-पक्ति में विशुद्ध श्रढा और सचाई के 
साध रत नहों हो सकती । 
प्रपत्ति परता--कबीर ने रमानुजाचार्य दाग प्रतिपद्धित प्रपत्ति-सार्ग की' 
परम्परा को भी अपने भक्ति-च्ेत्र मे निमाने का प्रयास किया है। भगवान की 
शरण में जाने के लिए ही कबीर की भक्ति र--- 
५ कहत कबीर युनहु रें प्रानी, छांइहु मन के भरसा | 
केबल नाम जयहु रे ग्रानों, परहु एक की सरना ॥ 
-( के० ग्र० प्ृ० २६७) 
यह प्रपत्ति की भावना हमें कत्रीर की बहुत सी रचनाओं में मिलती हे 
ओर इसी के आधार पर आपने अपनी भक्ति का द्वार वर्ण-ब्यवस्था से मानव को 
मुक्त करते हुए खोल दिया। जात पांत को संकोर्णता से ऊपर उठकर कबीर ने 
मानव-मात्र के लिए अपनी भक्ति का श्रोत बहाया ओर भगवान्‌ के दरबार में 
आपने सभी जातियों को समान पद पर स्थापित किया । 

, सदगुण और सदाचरणों पर कबीर ने प्रधान रूप से वल दिया है, यह हम 
ऊंपर कह चुके हैं। सद्गुण और सदाचरण ही भगवान्‌ को अच्छे लगते हैं ओर 
भगवान को अच्छे लगने वाले क्ृत्वों की मान्यता में विश्वास और उन पर आचरण 
करना ही प्रपत्ति के अंगों को निमाना हे। कबीर ने प्रपत्ति-आत्म निवेदन--के 
प्रायः सभी अरज्ञों को निभाया ऐ। 

भंगवान्‌ के अनुकूल कार्य करना तथा प्रतिकूल्न का विसजंन--मन्नुष्य को 
'ही कार्य करना चाहिए, जो भगवान्‌ को भला लगे, रुचे और जिससे भगवान्‌ 
सन्‍न हों | इसी लिए उसे ऊपर जितने भी घुरे कर्म गिना आये हैं उनसे दूर ही 
ना चाहिए] असन्त और कपटी लोगों की संगीत नहीं करनी चाहिए--- 
कबीर ताप ग्रीत करि, जो निरवा हे ओोड़ि। 
बनिता विविध न राचिए, देपत लागे परोडि ॥ 
कबीर तहाँ न जाइये जहां कपट का हेत। 
जालू' कली कनेर की, तन यतो मन सेत ॥ 
“-( कबीर बचनामत, साखी भाग-पृ० १८८ ) 


११० कबीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 


जहा असंगति के त्याग पर कबीर से बल दिया है वहाँ साधु की संगति 
की भी सराहता की हैं-- 
कबीर सोई दिन मला, जा दिन संत्र मिलाहि । 
अबू परे भारि भेटिया, पाप सरी रो जांहिं ॥ 
--( कबीर वचनामृत-पू० १४४ ) 
भगवान की रचा से विश्वास--प्रपत्ति का तीसरा गुण यह है कि भक्त 
को भगवान की दशा ओर उसवी रखा में अटूट विश्वास होना चाहिए । आस्तिकता 
को यही चरम सीमा है| राम भरोसे! का गुणुगान कटीर की वाणी में अनेकों स्थान 
पर मिलता है । 
अब मोहि राम मरासा तेरा, ओर कोन का करों निहोरा । 
“+( क० अ० ४० १२४ ) 
भगवान-ध्यान--प्रवत्ति का चोथा गुण भगवान्‌ का एकान्त ध्यान है | 
इसमें भक्त एकास्त में बेठकर ईश्वर के गुणों में रीकता हुआ उसकी महिमा का 


चगान करता हूं। कन्रार ने इस प्रकार का तह्लानता के विषय में अनेकों संकेत 
किये दे । ; 


मेरा मन सुमिरे राम कूँ | मेरा मन रामहिं आहि। 
अब मन रामहि हूँ. रह्मा। सीत नवाबों काहि ॥ 


--( कबीर बचनामृत--साख्री माग-ए० १३ ) 
दीनता--दास्थ भावना की भक्ति के अत्तमंत दीनता का आना स्वाभा- 


बिक ही है । श्रात्म निवेदन करते समय भक्त अपने को अक्किंचन मानकर भगवान 
की शरण में पहुँचाता दें । वद भगवान के दरवार में भक्त का नम्न निवेदन होता है। 
फयीर ने इस भावना के बहुत से पद लिखे ६--- 


कबीर कूता राम का, मुतिया मेरा नाझ। 
गले राम की जवड़ी, जित खेँच तित जाओँ ॥ 
४ श्र ५८ >८ 
फवीर चरा संत्त का, दासनि का परदास | 
कबीर ऐसे रहा, ज्यूँ पा तल श्ास ॥ 


३६४६ ... ४ 


६ 


उक्त पढ़ों में कबीर दास ने दीनता की हद करदी है। यहाँ हमने 
खीर या भक्ति के सबनों झार उन 


| विचार थार पर संक्षेप में बियार करके दे 


बात साग इत्यादि साथनी की ओर कोई विशेष बल नहीं 
शव | एस्य इसना अंश यह सही हू के आपने योग की निन्‍्दा की है] निन्‍्दा 


कबीर की आध्यात्मिक सान्‍्यताएँ १११९ 


आपने मगवन-मिलन के किसी प्रतिएत साथन की नहीं की वल्कि थोड़ा बहुत 
जितना बन पड़ा हे , समर्थन ही किया हैं। 

योग मिश्रित भक्ति-कवीर ही केवल एक विचारक है कि जिसने भक्ति 
ओर योग का सम्मिश्रण करने का प्रयास किया हैँं। दहृठ योग ओर प्रेम योग के 
साधना-क्षेम्र में आपने भक्ति की जो प्रतिश की है उससे विभिन्‍न प्रकार की प्रचलित 
समकालीन विचार घारात्रों में आपने वह साम्व स्थापित करने का प्रयास किया है 
कि जिससे आस्तिक जनो को विचारावलियों का सामूहिक सम्बन्ध होकर एक 
अयाघ भक्ति का प्रसार हो। जिसमें छोटे बड़े सभी वर्गों के ज्ञानी तथा अज्ञानी व्यक्ति 
समान रूप से बह सकें, भगवन्‌-मक्ति कर से ओर भगवान्‌ के आ्रानन्दमय स्वरूप 
का दर्शन कर उस रस का रसास्वादन कर सके जो जीवन को चिर शांति, चिर मंगल 
प्रदान करने वाला हो । 

योग का निरूपण 

योग विपय भारत का प्राचीन विपय हे | कई स्थानों पर ऋगवेद, संहिता- 
ओं में भी योग का वर्णन मिलता है और यजुर्बेद, अथर्वेद, सामवेद ओर उपनिपदों 
इत्यादि में तो योग का बहुत महृत््वपृणु निर्देशन किया गया है| पतंजलि के योग- 
सूत्र में हमें इसकी विशेष प्रतिष्ठा मिलती है| परन्तु इन समी ग्रन्थों में योग एक 
विशेष दाशनिक तथा पारिमापिक अर्थ के साथ ही ग्रहण किया गया है। यम, 
निवम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान और समाधि तक ही यह 
'सीमित था | परन्तु आगे चलकर योग शब्द का प्रयोग मगवान्‌ और आत्मा के 
तादात्म्य में बहुत से स्थानों पर प्रतिष्ठित किया गया हैं । गीता में योग के १८ 
प्रकार माने हैँ | परन्तु बाद में प्रतिष्ठा केबल अ्रशाज्ञ और उनके ग्राधार पर बने 
हृंठ योग, राज योग, तप योग और मंत्र योग की ही रही । 

हाकवि कबीर ने उक्त सभी प्रकार के योगों का सूह्म निरीक्षण करने के 
पश्चात्‌ सहज योग को प्रतिपाद्चित किया | श्रापका सहज योग प्रपत्ति मूलक था, 
जिसका नामकरण बाद में जाकर भक्ति योग भी पड़ा। योग के अंतर्गत आपने 
सत स्वरूप का मण्डन और असत स्वरूप का खण्डन फिया है| योग के जटिल 
स्वरूप का कबीर ने सरल स्वरूप में जनता के सामने प्रस्तुत किया है। अनेक रूपता 
को एक रूपता में वर्शित करना कबीर का प्रधान लक्ष रहा है। योग के वर्णन 
में भी आपने इती सिद्धान्त को निभाया हे। नाथपंथी और रामानन्दी पंथी अब 
धूत योगियों की तामसिक प्रणालियों का खण्डन कर कबीर ने सात्विकता का प्रतिपा- 
देन किया | इन पथ-श्रष्ट अवधूतों को समभाने के लिए, कबीर दास ने अनेकों उक्तियाँ 
कही हैं-- 


१५२ कफवीर-साहित्य और सिद्धान्त 


थ्रवध, सो योगी गुरु मेरा, जो या पद को करे निवेश | 
तरवर एक पेड़ बिन ठाढा, बिन फूलों फल लागा। 
साखा पत्र कह्दू नहिं वाके, अष्ट ययन मुख वाया ॥ 
पर विन निरति करों विन वाजे, जिभ्या हिएा। यावे । 
गावणह्ार के रूप न रेखा, सत युरू होईं लखावे ॥ 
पंखी का खोज गीच का भारण कह कबीर विचारी । 
अपरंपार परसोत्तय वा मृरति को वलहारी ॥ 

-( क० ग्रं० पद १६५ )' 
इस प्रकार अवधू के ज्ञान को मी कब्रीर दास ने चुनौती दी हे। 
कबीर की रननाओं का निरीक्षण करने से पता चलता है कि पहले उन्होंने 

दृद्योग को अपनाया । परन्तु हृठयोंग का जाल जब उनकी रचनाओ्रों में पुरने लगा 

घिक समय नहीं लगा कि उन्होंने इसकी जटिलता का अनुभव किया 

शोर साथ, ही उसका बहिष्कार भी | यहीं पर कबीर ने योग में प्रेम का समावेश 

किया | ग्रेम-साथना की हृट्योंगी प्रग्ृत्तियों पर ग्रघानता देकर कब्मीर ने प्रपत्ति का 

आधय ले प्रेम-बोग का आधार अहण किया शोर जन-द्वित की भावना से उसका 

सरल रूप जनता के सम्भुख ग्रस्तुत किया | 

कबीर स्वो-ज्यों प्रेम-साथना द्वारा झनिर्वचनीय में तादात्म्य की ओर अग्रसर 
गेन्यीं उन्हें इृठयोग के चक्रमेदन प्रक्रिया के प्रति उसके अनेकों आडम्बरों के 
ए निवृनि सी हो गई | 'शब्द मुरति योगः का इसी स्थिति में कबीर ने प्रति- , 
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पादन किया दे । अतहृद शब्द के रुप में ब्रह्म-आास्था की कब्ीर ने अभिव्यक्ति 
हे ऑर हाब योग का प्रतिपादन किया । कबीर इस स्थिति सें आकर हृठयोग से 
शिवदकुल प्रथक रो गये । इ गला-पिंगला से चल कर कत्रीर आसन और प्राणायाम 
से शीत हुए निकुदी में केद्धित ध्यान अर्थात्‌ मंत्र-योग की स्थिति तक पहुँच गये | 
इसी रिधवति में रूबीर ने 


मार ने जाप और सुमिस्न की महत्व दिया जो कि सहज-यांग 


ब१ ६, ड़ 
कु 


अञ्पा जपत यूनि अभि अन्तरियहु तत् जाने सोई । 
-“[ कैंब्ीर की विचार-धारा-पृ० शृश८ ) 
स्थिति सहज-सोग की दे जहाँ साथक को बअद्य- 


ल्‍ > 


परत की दिए उस अयलशी न नहीं रहना दोता । सहज योग में सी कवीरदास ने 
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57 2 गाय ह। स्मथायना की 4 । यह बोस का सरलतम रूप दे जिसकी 
॥ सादा उनना के डयासनार्थ दी गा - 
सहाउपडी रुक ने शादागा उनसा के उपराससाथ का हैं | इसके अन्तगत आपने मन- 
डर रा के 
हश जह हर हज पु ददण घर थिएा। स्म्त ड््या 00 


कबीर को आध्यात्मिक सान्यताएँ ११३ 


किया जहाँ पहुँच कर योगकी अपेज्ञा मक्ति की यवावता स्थापित होती चली गई। कबी 
की योग-भावना इस तरह आद्योपान्त परिवर्तनशील रही है। जटिल-से-जटिल 
हठयोग से चलकर कवत्रि सहज-योग ओर भक्ति-बोग के स्वाभाविक सरल माग पर 
पहुँच गया | दइृठ्योग से, लय योग; लय योग से सहज योग और सहज योग से 
मंत्र-योग यही मंत्र योग थ्रागे चलकर सहज योग तथा फिर भक्ति योग के नाम 
से उच्चारित हुआ । 

सहज योग में कबीर द्वारा यतिपादित ब्रह्म को सहज शुत्त्यः नाम से पुकारा 

गया है | मन का इसी सहज शुन्त में लय होजाना परमानन्द को ग्राप्ति हैं। 
यही “लय 'हो जाने की अवस्था उन्मनावस्था दे और यही समाधि की भी अ्रवस्था 
है। इसी अवस्था में पहुँच कर साधर को तीनों कालों का ज्ञान प्राप्त होता है। 
कबीर की योग-भावना में यों सम्मिश्रण तो सभी योगों का कहीं-न-कहीं 
मिल जायगा परन्तु विचारों की परिपक्यता में जो धारा अब्राघ्र गति से बदी हे 
हू सहज योग की ही है | सहज योग का श्रापने निम्नलिखित स्वरूप निर्धारित 
किया है- 
अवध जोगी जय से न्यारा। 
मुद्रा निरति सुरति करि सियी, चाद न पंडे धारा ॥ 
बसे गयन में हनी न देखें, चेतनि चोकी बेठा। 
चहि अकास आसन नहिं छोड़, पीवे महारस मीठा ॥ 
र्गट कंथा मांहें, जोगी, दिल में दरपन जोवे | 
सहस इकीस छुः से जारे जिक्रुटी संगम जागे ॥ 
हा अग्रनि में काया जारे त्रिकुटी पंगम जाये। 
कहे कबीर सोई जोगे स्वर, सहज घुनि त्यों लागे॥। 
--( क० ग्र० ४० १०६ ) 
इस्द्रिय-निम्रह् श्रौर मन-साधना ही सहजयोग है । मन-साधना पर कबीर 
ने विशेष रूप से बल दिया है | बाह्य जप-तप सहन योगी के लिए कोई महत्वपूर्ण 
बस्तु नहीं, व्यर्थ ही दे। खपरा और सींगी धारण करना मी सहज योगी के लिए 
आवश्यक नहीं दे | उसका तो एक मात्र लक्ष मन पर विजय प्राए्य करना मात्र है 
रहता है और उसी के द्वारा वह लोम, मोद, काम, ऋोध इत्वादि बासनाओं को अपने : 
बश में करता है-- * 

ह सो जोगी जाके मन में मुद्रा । 
रात दिवस ने करईं निद्रा ॥ 
मने में आसन गन में रहना। 
मन का जप तप सन से कहना ॥| 


५१९१४ कवीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 


मन में खपरा मन में सींगी | 
अनहद नाद वबजावे रंगी ॥ 
पंच परजारि ससतस करिं भृका। 
कह कबीर सो लहसे लंका ॥ 
“+( कृ० ग्रं० पु० श्थर ) 
योग वी अविम झवस्था पूरे सों परिचय! थप्त करके होती है और वही 
नोगी की मछाकाओा हू । इसा स्थात में आत्मा का समस्त कामनाए शान्त हो 


ए्नी हैं और बेह 


दानम्द में पृगारुपेणु त्रिलीन दो जाती है | ऐसी दशा में योगी 


४ 


को अपने तन की कुध भी खबर नहीं रहती थार यही उसकी मुक्तावस्था हे | इस 
कयस्या में झास्मा क्रम में बिलीन दो जाती हू और दोनों का पारस्परिक भेद-भाव 
हि आया है -- 


उलटि समाना आप सें, प्रगटी जोति अनन्त । 
साहेब रकक एक सर, खेले सदा वसंत ॥ 
जोगी हुआ कल्क लगी, मिटि गया ऐ'चा तान । 
उलटि सयाना थाप से, हुआ कण सयान ॥ 
- “६ कर्रीर, हज़ारीप्रताद-ए० ३५४ ) 
श्य्त दस्‍स है ससी, रता कबीर हिराह । 
बू द समानी समंद से, सा कने हेरी जाई ॥ 
ढस्त हैरत है स्त्री, रहा कबीर हिराड़ । 
समद समाना बूंद ये, सोकत हेरया जाए ॥ 


कबीर की आध्यात्मिक मान्यताएँ ११४ 


२. कबीर ने माया को 'साव मर श्रम कटा है। स्वाद ओर शत्व- 
बाद की भी मज़क कतीर के माया-ततस्य मे स्लियी है 

३, परिकतनशील प्रकृति को भी उ्वार ने माया ही के रूप में ग्रहण 
किया है । 

४. परिवर्तन शीलता गौर मोहकता भावा के प्रधान गुण हैं । 

५, कबीर ने माण की स्त्री और बहा की पुरुष रुप में कल्पना की है | 

६. फत्रीर का देशन पृण रुप से अद्ठ नवादी इं-थों साधारण रूप से 
उन पर समी प्रचलित दाशनिक्त मिउास्तों की सामान्य मान्यताओं का प्रभाव है। 
विकास का क्र ने वोर्ट व्यवस्थित सिन्नण प्रस्तुत नहीं किया 
यउननतत्र कुछ संकेत अवश्य मिलते दे ! 
सद उ-भक्ति छ प्रचार किया हैं जिसके श्रन्दर प्रपत्ति की 


3 


ए. भी राख्य-दावना का लोप नहीं हें--दास्य भावना 


[५] 
। 
प्ठ? 
ये 


3 


परन्तु उनका बाग 


/ 

हि 

व 
खरे हे 


भावना के अ्रन्तर्ग 
का तो प्राधान्य ६ 

६. भक्ति के रूप ओर साधनों पर कबीर ने अच्छा प्रकाश डाला 
हैं और इनके साथ-द्री-साथ भक्ति की स्थितियों को भी विस्तार के साथ चित्रित 
किया दे | 

०, कबीर ने मक्ति के क्षभ में प्रधानता निगु ण॒ भक्ति को ही दी है | 

११, कबीर की सदृज्ञ भक्ति में प्रपनिपरता, भगवान्‌ का ध्यान ऋरना, 
दीनता से रहना यह सभी आवश्यक है | 

१२, कबीर की भक्ति में हसें योग और साथना का भी सम्मिश्रण 
मिलता है । हे 

१३ योग के क्ात्र में भी कब्रीर ने सहज-योग या भक्ति-योग का ही 
प्रचार किया दे ) कबीर के प्रारम्मिक जीवन में दृठ योग के लिए, स्थान अ्रवश्य 
रदा दे परनु धीरे-धीरे कवि सहज-मावना की ओर दी पूर्ण रूप से कुक गया है | 
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अध्याय ८ 


(. हे 
कबीर की घामिक ओर सामाजिक वियार-बारा 

धर्म तथा समाज के जेब में भो कत्रीर ने आभ्यात्मिद्न क्षेत्र 2 मात 
बहुत महत्वपूर्ण कार्य किया हूँ | कब्रीर के घम-सम्बन्दी विचारों पर प्रका ः लने ह 
प्रूब सॉकेतिक रूप से यह समझ लेगा आवश्यक होगा कि पुराने आचाया ने धर्म 
की क्यानया परिमापाएं का हैं। मतु आर कगाद इत्यात स्टतितरों ने ' झु 
विशेष प्रकार के नैतिक नियमों के पालन तथा कुछ सामप्राजिक च्यवस्थाओं के श्र 
सरण्‌” को धर्म माना है । 

मीमांतकों ने दम की परिमापा दहरे ही प्रकार से की है। बह धम को 
प्रेरणा-प्रधान पानते हैं | धमम को उन्होंने “विविध प्रदृत्तियों प्र उचित अर्गला देने 
वाला तत्व”? माना है | 

महाभारत मे व्यास जी ने “समाज की व्यवस्था करने वाले समस्त तत्वों 
को धर्म कह है । 

कंणाद ने ध्रप्त' की परिभाषा देते हुए कहा हे---“घर्म लौकिक एवं पार- 
लौकिक समृद्धि एवं शान्ति का विधान करने -वाली साध्रना-पद्धति है |? 

उक्त चारों ही परिभाषाओ्ं को डा० निगुणायत ने श्रपूर्ण माना हे, केवल 
अंतिप्त, कणाद की परिमापा को श्राप कुछ युक्ति-संगत मानते है । आप लिखते 
“भ्रम को सभी परिमापाओं पर विचार करने पर हमें “उनके दो स्थूल 'पक्त 
दिखलाई देते है| उन्हें हम घम के साधारण ओर विशेष स्वरूप कद्द सकते हैं । 
उसका विशेष स्वरूप व्यक्ति, देश, ओर काल की सीमाओं से बँधा रहता है | यही 
कारण है कि त्रिविध देशों के धर्मों में हमें परस्पर अनेक विभेद दिखलाई पड़ते हैं । 
धर्म का साधारण रूप देश, काल और व्यक्ति की सीमाश्रों के परे रहता है और 
प्रायः सभी देशों के धर्मों में समान रूप से परिव्याप्त है। इसमें मानव-मात्र के 
नतिक नियमों की प्रतिष्ठा रद्ती है । घम का यह स्वरूप मी मानव-ध्म के नाम से 
प्रसिद्ध है। विश्व के धर्म-संस्थापकों ने प्रायः अपने धर्म में धम के दोनों पक्षों 
की प्रतिष्ठा की है । किन्तु धर्म-संस्थापकों के उठते ही धर्म के ठेकेदार धर्म के विशेष 
स्वरूप को लेकर धर्म का अनर्थ करते रहे हैं । यही कारण है कि किसी भी धर्म का 
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कबीर की धार्मिक और सावाजिक विचार घारां १९७ 


स्वरूप विक्षत हुए विना नही रहा | किस्‍्तू था पिकुत स्परूप चिरस्थाई कभी'नही 
रहता । समय के प्रवाह में सदा उसकी प्रतिऊि ए ठः्य होती है | धर्मों का इतिहास 
वस्तिव में' इसी क्रिया और प्रतित्रिया का टविरास है | जब्र-जब समाज में धर्म के 
. विशेष रूप को अधिक महत्व ऐेवार उसे विकृत क्या गया तब-तत्र धर्मा के साधारण 
स्वरूप को पुनग्मितिश को गद हैं ।४ 
उक्त कथन को सत्यता का प्रमाण भारतीय ओर विश्व के समी धर्मों के 
_ इतिहास हैं | ब्राह्मण धर्म में जब्र धर्म के साधारण स्वरूप की अवहेलना कर 
विशेष रूप को महत्व दिया गया--तनी ज्ौद्ध और जैन घम का आदधिर्भाव हुआ | 
इसी प्रकार की प्रतिक्रियाएँ, विभिन्‍न धरम में विभिन्‍न कालो के अ्रन्द्र पाई जाती! 
हैं| साथ ही एक एक घर्म की मिन्‍त मिन्‍न शास्वाओं के बन जाने का कारण भी 
प्रचारकों, विचारकों झोर ठेकेदारों के पारस्परिक मतभेद ही हैं, जो कि घर्मा के 
साधारण और विशेष स्परूपो के आधार पर बनते ओर विगड़ते रहते 
जहाँ तक साधारण नियमों का सम्बन्ध हे वह तो विश्व के सभी घर्मो'में। 
लगभग सप्तान रूप से विद्यमान हे | ऊपर की दृष्टि से देखने पर विश्व के प्रख्यात 
धम जो एक दूसरे के विरोधी से प्रनीत होते हैं उनके भी यदि साधारण नियमों का 
निरीक्षण किया जाय तो उनमें बहुत वडा साम्य मिलता है | भेद केवल उनके विशेष 
रूप में ही होता है । 

'. कबीर के जीवन-काल में भारत को हिल्‍ू ओर इस्लाम धर्म के ठेकेदारों ने 
भोली माली जनता में पाखण्डी प्रचार ओर अंधविश्वास तथा धर्म के बाज्याडम्बरों के 
जाल फैलाने का गढ़ बनाया हुआ था। धर्म के इसी विक्षतत स्वरूप के प्रति प्रतिक्रिया 
के रूप में कबीर की धार्मिक विचार-धारा ने जन्म लिया । कम काणडी धम-व्यवः 
स्थे। की कुरीतियों के प्रति कत्रीर की विचार-घारा में विद्रोह की भावना का प्राधा- 
न्यं हुआ और उन्होंने हिन्दू तथा इस्लामी धार्मिक कुआवस्थाओं का मुक्त कण्ठ से 
खंडन किया | कबीर ने जिस थार्मिक विचार-घारा का प्रसार किया उसे 'सहज धर्म! 
कहा गया, अर्थात्‌ जिसमें किसी भी कठिन धार्मिक व्यवस्था में आस्था स्थापित नहीं 
की गईं | (निज धम” और 'मानव-घम” भी इसे कहा जा सकता है।इस कम में 
किसी मी रूढ़िवादी विचार-घारा को त्रिना विचारे पालन करने की प्रथा का अनु 
मोदन कबीर ने नहीं किया | ः 

गत्त अध्याय में हम कबीर के सहज योग पर विचार करते हुए यह देखे 

चुके हैं कि कभीर की विचार-घारा के प्रारम्भ में चाहे रूढ़ि के लिए कोई स्थान 
रहा भी हो परन्तु विचारों की परिपक्वता आने पर ॒ तो कबीर ने विचार, भावना 
ओर मान्यताओं के क्षेत्र में सहज विचार-घारा को ही पूर्ण रूप से प्राघान्य दिया 
है। दादू नानक, इत्यादि अन्य संतों ने भी इसी सहज प्रथा का आश्रय लिया है 


श्श्् कबी र-साहत्य ओर सद्भान्त 


ओर फरतीरदास जो के दिखलाएं हुए पथ का अनुसरण किया संतों के सहज, 
घम को व्याग्या बस्त हुए आचाये छ्ितिमोहन सेव ने लिखा हैं--“प्रतिदिन 
के जीवन के साथ चरम साधना का फोई विरोध नहीं होना चाहिए। आज की 
चेशानिक भाषा में अगर कहना हो तो इस प्रकार कह सकते हैं; पृथ्वी जिस प्रकार . 
अपने केंद्ध के चारो ओर घूमती हुई अ्रपनी दनिक गति सम्पन्न करती, है और 
सदी गति उस यूथ के चारों और बृहत्तर वापिक गति के मा में अग्रतर कर देती 
है उत्ती प्रभार साथना नी जीवन को सहज ही अग्रसर करती है । ु 
दनिक गति से सत्र की शाश्वत गति का जो योंग है, उसी को संत सहज 
पंथ कहते हैं| नदी के भीतर दोनों जीवन का पूर्ण सामजरय है | नदी ग्रतिपल 
छापने दोनो क्रिनारों पर अगणित काये करती चलती हेओर साथ-साथ अपने को - 
असीम समुद्र में प्रवाहित गी कर रही है । उत्तका दस्ड-पथ-गत जीवन उसके 
इयत डीवन के साथ राहुज योग से युक्त है। इसमें-से एक को छोड़ने से दूसरा ' 
ही जाता €ू। ससार और महस्थ जीवन को छोड़कर साधना नहीं हो 

ी। साथना में नित्य आर ठनिक लक्षु का कोई विरोध नहीं | 
र ने श्स सत्र को खूब समझा था। यही कारण है कि ये सम्यासियों 
के शिरोमणि होकर खड्रथ थे। कबीर की बाणी में सहज धर्मा के सम्बन्ध में 

नेह बातें भरी पड़ी है। 
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-:( फेत्रीर की विचारधारा-8० ३५६ ) 

ने आजीबन एक जिज्ञामु के रूप में अध्यात्म का श्रध्ययन किया। 

डूसनी ॥ श्राधार अनुभूति था | कबीर की अनुभूति की कसोटी पर जो 

सरणए आर सस्ण झास्यानियक् तब आधे उन्हीं की मान्यता कब्रीर छारा स्थापित 

हुए । इस प्रकार कमोर ने सत्य की खोज में अयना समस्त जीवन लगाया । दर्शन 

भी झपने घट हप मे कत्ीर की कभी मान्य नहीं रहा | तर्क द्वारा अपने मत की 

डि कदर ने की पर भी नहीं की--हुस विषय में हम पिछले अध्याय में भी 

संदेश वर चुद्े दे । कबीर का यद दर्शन पूर्ण रूप से अद्वोतवादी है 

ए रथ मे आरिक देँ और उनकी दिस सहज-तत्व में आस्था 

हुआ का भगवान ही ई श्रार ने मुसलमानों का खुदा ही | 

८ नह हूं । बंद तो घट-बंट में निवास करने वाला सहज 

ने पे & कर से अपनी साथना को केवल “मद्दजः के ही चारों और केन्द्रित किया - 

है? कीज्य इस सदज भें विचीन हो जाती ह, कहीं जाने-आने का प्रश्न ही नहं 
फदता | गदर 7यार्टट » 4; पद मेछ दस सरकार यह प्रश्न स्पष्ट हो जाता हैं ] 

8 अनुयातव के साथन्दीन्साथ बुद्धि ते को भी लेकर 

पृद्षि को ने अपना कर अनुमृति मिश्चित बुद्धि वे 


डे 


रह 
ऊ जा 
५3 
र 
५ 


जन 


है हि हि 
कल हरि | ३5६ 
है आर कह | इबार न गाडा पैभाड 
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अपनाया । कबीर के सहज व में हमे कटी भी भावना-प्रधाव ब्राह्याडम्बर या 
_रूढ़िवाद पनपता हुआ नहीं मिलना । कवी* ने हिन्दू और मुसलसान, दोनों प्मों की 
भूलों पर समान रूप से कठाज्षु किया है झोर वर्म के नाम पर भोली जनता में भ्रम 
पैदा करने वालों के तो कग्रोर कट्टर शत्रु रे ६ | कबीर ने काफी कड़े शब्दों में उनकी 
आलोचना की है श्रोर साथ ही सहज्ञ धर्म का प्रचार भी ।* 
कत्रीर की खण्डनात्मक प्रवृत्ति के अन्दर हमें जड़ता लेश मात्र को भी 
नहीं मिलती । स्थान के आधार पर किसी वस्तु का पवित्र या अपवित्र होना कबीर 
दास नहीं मानते, साथ ही कोई छोटा काम करने से भी कोई व्यक्ति' छोटा नहीं 
होता । मंदिर का पुजारी ही श्रें्ठ पुझु नदी हे, सड़क पर भाड्ट लगाने वाला मेहतर 
भी पुण्यात्मा हो सकता है | स्थान, काम ओर वेश के आधार पर व्यक्ति की परख 
करना कबीर को मान्य नही था | इसी आशय पर ग़ालित्र ने लिखा है-- 
गालिव शराब पीने दे ससजिद में बेठ कर 
या वह जगह वता दे जहाँ पर खुदा न हो। 
अहंकार मूलक कर्मकाशिडियों से कम्रीर को घृणा थी। अपने सहज धर्म 
को कब्रीर ने व्यर्थ के कर्मकाश्ड के चक्र में फेंता कर उसके मानने बालों का 


जो 








१, (१) साधथो पौंड़े निपुन कसाई। 
बकरी मारि भेड़ि को थाये, दिल में दरद न आई। 
करि अस्नान तिलक दे वेठे, त्रिधि सों देवि पुजाई । 
ह “ झातम मारि पलक में बिनसे, रुधिर की नदी बहाई। 
अति पुनीत ऊंचे कुल कहिये, सभा साहि अधिकाई । 
इनसे दिच्छा सब कोई मांगे, हँसि आबे मोहिं भाई । 
पाप-कटन को कथा सुनावें, करस करेोबे नोचा। 
बूड़त दोउ परस्पर दीखे, गहे बॉहि जम खीँचा। 
गाय बचे सो तुरक्क कहाये, यह क्या इनसे छोटे। 
कहेँ कबीर सुनो भाई साधो, कलि में बाम्हन खोटे 
, -( कबीर इजारीप्रसाइ--पढ १६१ ) 

(२) मुरसिद ! नेनों बीच नवी है। 

(३) वेद-कतेब इफ़तरा भाई दिल का सरस न जाई। 
डक दम करारी जी करहु हाजिर हजुर खुदाई ॥ 
बनन्‍्दे खोज दिल हर रोज ना फिर परेसानी माहि। 
इं जु॒ दुनियां हहरु मेला दस्तगोरी नाहिं | 


श्र 


्ऋ 


५२० बीर-साहित्य और [सद्धान्त 


व्यर्थ, समय नष्ट करना डचित नहीं समझा | स्वर्ग वर्क को प्रथक स्थान हूँ जहाँ 
आत्मा को कर्मा के अनुसार जाना होता हे इसमें भी उनका अधिरवास था | 
अहोई! इत्यादि का शत करने वाली स्त्री को उन्होंने गदद्दी? तक कह दिया हँ। 
अंधविश्वास के साथ तीरथ, त्रत इत्यादि क्मकाणडों मे “लीन रहने वालों की तो 
कबीर दास ने गति ही नहीं मानी । कबीर ने अपने सहज धमम में आचरखु- 
प्रवणता, शुद्धता, हृदय की चरलता और निष्फपस्ता, सत्य त्ोला और मानव मात्र 
में त्रिना काम, स्थाव और पद के प्रेम-भाव बनाये रखने को ही श्रम के प्रधान 
लक्षए-स्वरूप ग्रहण किया है । 
“काम, क्रोध, ठृष्णा तर्ज, ताहिं मिले भगवान ।” 
न-(क० ग्रं७ प्रू० १) 
दय और मन की शुद्धता तथा निष्कपट्ता पर कत्रीर का सहज घम 

आधारित है जिसके "लिए न तो- बड़े-बड़े वेद-कुरान, इंजील और बराइविल के 
पोथे पढ़ने की आवश्यकता हेओर न मन्दिर, मस्जिद या गिजे में जाकर भजन 
पूजन, नमाज इत्यादि यें समय नष्ट करने की । सच्चे मत से भगवान्‌ का भजन कर 
उसमें आस्था के साथ रत हो जाना ही जीवन की वास्तविक शान्ति है और यही 
शान्ति प्राप्त करना वहज धर्म का प्रधान लक्ष है | मन शुद्ध ओर हृदय निष्कपट 
होने पर व्यक्ति के शाचरण कमी भी अतात्विक और धर्म-विरुद्ध नहीं 
हो सकते | इसी' लिए कबीर ने पहले मन की शुद्धता ओर हृद्॒य की निष्कपटता .. 
पर बल दिया है | कबीर का सहज धर्म सन की शुद्धता पर ही अवलम्द्रित है, 
यदि कह दिया जाय तो कुछ अनुचित न होगा | सहज श्ञान के लिए. शुद्ध मन 
होना नितान्त श्रावश्यक है | शुद्ध मम ओर निष्फपट हृदय के साथ यदि विचारों 
में तातिकता,आराजाय तो सोने में सुहागा मिल जाता है। सच्चे ओर पवित्र मन 
से विचारों में सात्विकता धारण करने से ही भगवान्‌ से आत्मा का सहज योग 
होता है | बीच का भेद भाव ओर कालिमा विल्ुत्त हो जाती हैं | घम की शुद्धता 
विचारों की शुद्धता पर दी अवलम्बित है। 


आचार ओर विचार 


विचारों की शुद्धता पर ऊपर हमने प्रकाश डाला और बतलाया कि - 

कबीर ने उनपर विशेषरूप से बल दिया है। विश्व के सभी धर्मों में जिस क्षेत्र 
, के श्रन्दर मतभेद पाया जाता हे वह है आचारों-सम्बन्धी सूची। इस सूची का 
विस्तार ही वास्तव में विस्फोट का कारण बनती है । क्ीर ने इस प्रकार की कोई 
सूची अपने: राहज धर्म के लिए. तम्यार नहीं की ) आचारों का विस्तृत विधि- 
निप्रेव दमें सहज-धर्म का नहीं मिलता । कबीर ने धर्म के बाह्य स्वरूप को विशेष 


कबीर की धार्मिक ओर सामाजिक विचार-घारा.._ १०५१ 


ञ 


मान्यता न देकर उसके मानसिक ओर नौतेक रफ्झय ग्रो ही मान्यता प्रदान की है | 
वास्तव में वह धर्म के उस बाह्य रप्त्प से उशा करते थे जिसके अन्दर वास्त- 
विकता-की अपेक्षा पोल के लिए आंबरक रथार दो | कबीर ने विचार पर विशेष 
बल' दिया है | 

विश्व-घर्म से अर्थात्‌ घम के साधारण सूप से सम्बन्ध रखने वाले प्रायः 
समी आाचरणों की मान्यता हमे कशेर के सहज घर्म मे मिलती है। कबीर एक 
सच्चे मानव धर्मावल्म्वी थे जिन्होंने विश्व-धर्म को नेतिक आदशों की ही आशभार- 
शिला पर स्थापित करने का प्रयास किया है । दया, ऋषमा, दान, थैय, संतोप, त्याग 
परोपकार, अहिंसा, शील दत्यादि मानव के ऐसे गुण हैं कि जिनका समर्थन समान 
रूप से सभी धमों के घर्म-अन्थी में उपलब्ध हो जायगा । इसी प्रकार काम, क्रोध, 
लोम, मोह, अहंकार, कपट, कायरता, निर्दयता, तृप्णा, इत्यादि कुद्धत्तियों का 
भी खण्डन विश्व के सभी धर्मों ने किया है | विश्व के सत्र धर्मो की इन मान्यताओं 
को कत्रीर ने अपने सहज धर्म में ज्यों-का-लों ही नहीं अपना लिया वरन्‌ इनपर 
विशेष रूप से चल टिया है और इन विचार-प्रधान नैतिक तल्लों के प्रसार के लिए 
अपनी घाणी में उपदेश किया है। आचरण पर जोर देने के साथ-ही-कबरीर ने 
मद्य और माँस का भी निषेध किया है। कर्म के साथ कब्रीर ने सदाचार पर 
विशेष बल दिया है । 

मध्य-सार्ग 

महात्मा कबीर के सहज धर्म में हमें मध्य मार्ग के अलुत्स्ण की छाप 
दिखलाई देती है । कबीर पर यह प्रभाव सम्भवतः बौद्धों से झाया प्रतीत होता है। 
बौद्धों ने मध्य-मार्ग को विशेष रूप से अपनाया हैं। मध्य-मार्य की छाया हमें 
कबीर के सहज घर्म के “रहनी?” स्वरूप में मिलती हैं। मध्य-मार्ग ग्रहण करके 
फचीर ने हिन्दू तथा मुसलमान दोनों की घुरी वातों का खंडन करते हुए भी दोनों 
का ही समर्थन प्राप्त किया है और दोनों के विरोध से अपने को वच्या है। मध्य मार्ग 
में व्यर्थ का इन्द नहीं चलता | इससे अपने विचारों के प्रकाशनमें कबीर को सहायता 
तथा सहयोग मिला | मध्य मार्ग के विषय में कबीर ने कई पद कहे हैं। * 
१. कबीर सोच विचारिया, दूजा कोई नांहि 

झ्रापा पर जब चीनिहयाँ, तब उलटि समाना मांहि॥ 

--( केबीर-बचनासत, साखी-भाग<छ० १६० ) 
कबीर संधि शंग जेकों रहै, तो तिरत न लागे बार । | 
दुहु दुहु अंग सू' लागिकरि, डूबत है. संसार ॥ 

--( कबीर-वचनारूत--४० १४४ ) 


१५२ कबीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 


सहज-साथना 


क्र ने अपने सहज-प आापना भी सहत् ही रली है | विश्य के 
सभी धर्मों के साथना-मार्ग प्रधके-्प्रथक हैँ | कठीर ने सहज धर्म में उपादान स्वरूप 
सहज योग, सःज वराग्य, सद्दज ज्ञान और सदत्र भक्ति को मास्दता प्रदान की है । 
कबीर की प्रत्येक धार्मिक विचार-बारा के साथ सदा का प्रयोग मिलता टै। बेश 
भूपा बदलने का नाम कबीर ने वेराग्व नहीं माना |” कबीर कहते हैं कवि सदि कोई 
व्यक्ति तन के स्थान पर मन से वेरागी हो जाता £ तो उसे सहज ही सर सिद्धियाँ 
प्राप्त दो जाती हैं- 
तन को जोयी सब करें, सन का विल्‍ला कोई | 
सब ,सिधि सह पाइए, जे मन जोगी होंई । 
मु'ड में डाना इत्यादि सत्र वथा हे बदि मन में धार्मिक वत्तियों का उदय 
| हुआ और मन को अन्य कामों से मुक्ति नहीं मिली है ९ 


समरतता 


कबीर ने अपने सहज धर्म में समरसता को स्थापित किया है | मानव 
जीवन में ताम्यता स्थापित करने का तो मानों कबीर ने ब्रीड़ा ही उठाया था। 
कबीर जीवन को धममं और घर्म को साधना तथा नेतिकता से समरसता दे ही आधार 
पर सम्बद्ध करके चले है। आप तो मानव मात्र को एक घर्म,णक समाज और एकही 
नेतिक बस्धन में बविकर वाह्याउम्वरों को जटिल परम्पराओं से मुक्त कर देना चाहते 
थे। मानव जीवन की अनेकों विपमताश्रों को जड़मूल से उखाड़ कर उनके स्थान 
पर समतल स्थापित कर देने का आपने प्रयत्त किया | कबीर ने साधना के क्षेत्र में 
बम आर कथन दोनो की सम्तान रूप से ग्रहण किया है। इनके सहज धर्म में 
अछुराग तथा विराग़ झ्रापक्ष में गठवन्धन करके चलते हैं | यह समरसता ही 
कबीर के जीवन ओर धार्मिक सिद्धान्तों की वह उच्च शिखा है कि जिसकी ओर 
विचारक तथा भक्त सभी एक्सी श्रद्धां के साथ लो लगाकर एक भावना एक 
कल्पना और एक विचांर के साथ देखते हैं । 
एन >> दल 


१. . बनह बसे का कीजिये 
जो मन नहिं तजे विकार | 
२, (१) केपों कहा विगाड़िया, जे मूरढँ. सो बार ! 


सन को काहे न मूड़िए, जासें बिपे बिकार । 
(२) मूड सुड़ाबत दिन गए अजहुँ न मिलिया रास । 
राम नाम कहु क्या करें, जे मन के और काम ॥ 


कबीर की ध्मिस, छोर सागाजिक विचार-घारा १२३ 


चेगग्य आर कमरयोग 
कबीर ने अपने सहस वम मे. ७७ ओर कर्म योग दोनों का समन्वय 
बहुत ही ज्ञानात्मझता के साथ शिया ॥ , 7 हँ पर हम समरसता की पराकाष्ठा 
पते है| कवि ने विरोनी भावी को एड «रा भे बहा कर उर्हेँ उसी प्रकार आपस 
में विलीन कर दिया है इस पत्र उन - उलट्यासियों में आत्मा और परमात्मा का 
मिलन दिखलाया गया 6 । भहज़मानी भाव जीवन के सभी कायों में अपना कृत्तव्य 
निभाता हुआ धीरे-चीरे बैराग्य दी शरार अग्रसर होकर भगवान में विलीन हो जाता है। 
यो सहज धर्म दी साथना में सीधे रूप से समाज को कोई विशेष स्थान' नहीं दिया गया 
परन्तु मान्यता उनके निकट व्यक्ति थी अपेक्षा समाज की ही अ्रधिक रही है | 
--( क० ग्रं० ० २६२ ) 
ज्ञान, कल्पना ओर अनुभूति 
कबीर ने जहाँ जान तद धर्म! कहकर यह रफ्ट्र कर दिया कि बिना ज्ञान के 
धर्म भी सम्भव नहीं। शान के बिना कबीरदासज्ी जीवन को वथा मानते है--- 
आबरे + बान जिचारे न पाया । विस्था जनम गेवाया ॥ 
“(६ क० प्रं० प० २६५ ) 
धर्म के मार्ग में आने वाली श्रापत्तियों या बाधाओं को नष्ट करने की शक्ति 
कैवल ज्ञान में दी दे | कत्रीर ने ज्ञान, अचुभृति ओर कल्पना तीनों-का ही आश्रय 
लिया है परन्तु प्रधानता ज्ञान को ही दी गई है क्‍योंकि ज्ञान से श्रजुभूति और 
कल्पना दोनों सम्भव है । » 
“कबीर का ज्ञान ब्रह्मलीन, अनुभूति सांदर्यलीन ओर कल्पना रहस्यलीन 
है ) उनका ज्ञान तत्व था अद्वेत को लेकर, श्रनुभूति चिर सुन्दर या छोत को लेकर 
और कल्पना भौतिक शरीर को लेकर चली है । ज्ञान में कब्रोर परमहंस हैं, कल्पना ० 
में योगी और अनुभृति में प्रिय के प्रन की मिखारिणी पतित्रता रानी | कबीर के ज्ञान 
का अंश ब्रा दर्शन है| कल्पना के लिए. वह सिंद्धों या नाथों के कृतज्ञ हैं और 
अनुभूति ? बैंप्णवों की माधुर्य भावना, भक्ति मार्ग को प्रेम पीर और अभिव्यंजना 
की तृलिका से गहरा रंग पाकर कबीर की अनुभूति अनोखी बन बेटी । कबीर का 
ज्ञान लोकातीत हे परन्तु श्रनुभूति लोकातीत और लॉकिक दोनों हे। शानावस्था में 
कबीर सिद्ध आर साथक दोनों दे | योगावस्था में उनको शारीरिक साथना है और 
प्रेमावस्था में मानसिक साधना |” 
--( कंबीर-वचनामृत-४० १३८ ) 
टूस प्रकार कत्रीर के सहज धरम में हम त्रिगुण समन्वय की भावना को 


१२७2 कबीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 
करे 
स्परण, नाम, अजपाजप ओर स्पृत्ति 


न द्वारा कदीर ने शपने भक्ति-मार्) में इश्वर-्प्रासति के कठिन मार्गों का 
स्याग और सहज साधनों के अदहृण की ओर ही निरन्तर ध्यान दिया है| जेसा-हम 
हापर लिख चुके है हृट्योग के कटिच आसनों इत्यादि की ओर से कत्मीरदास बहुत 
शीम्र डदासीन दो चुके थे और फिर उन्होंने सहजामक्ति के अनुकूल साधनों. को ही 
पनाबा ग्रारम्म कर दिग्रा था। मक्ति में स्मरण, नाम, अजपाजप और. प्रपत्ति, 
दि को ही प्रधानता दी गई दे । कबीर कीचन के विशेष प्रेमी थे। 'सुमिरन? को 
कद्दीर में गगवान-भक्ति का सार माना है| यही स्मरण समय पाकर जप और 


5५ 


पराजप तथा प्रपन्ति में बहाल जाता है और यही अगबान्‌ की सहज भक्ति का 


डे 


यरम लच्य वन जाता दे | प्रगति का अर्थ है शस्णागति। भारतीय भक्ति-मार्ग 
में ग्रप्ति का विशिष्ट स्थान दें । अपति के महत्व का गुगुगान भगवदगीता में भी 
पिलता है । बाठ में आकर भागवत पुराण में भी हुसकी ओर भी विस्तार के साथ - 
व्याख्या मित्रती दे ओर इसके महल को बल टिया गया है । मत्लमानों: फ्रे 
एूमलाम' शब्द का श्र भी प्रपत्ति दी हे | डा० भंदारकर का मत है कि प्रपत्ति की 
हिल की भक्ति में ग्रागमन मुसलमानों तम्पक सेप्रतीत होता है, गलत ही 
रचना मुमत्गानों के भारत में आते से बहुत पूर्व हो चुडी थी । 
) भो झपने कदीर की विधार-बारा अंथ में ह०.२६५ पर डा6 
नहाखर के एस मत का संडन ही किया | ओर कब्रीर के प्रपत्ति सम्बन्धी विचार 
क। शारतीस परम्परा से हो सम्बद्ध किया हू | ः 
दाल ने अपने सकता की भगंद्ान की शरण में जाने का.मुक्त कंठ से 


»,... £ 2 डक दर ब्छ 
खपदश लय € शार से शरण मे जाना सारण, नाम-जप, खअजपाजप कर प्रपात्त 
हा का हर 
से ही सम्मर माना दे | * | 
मिल कमल कर 





(५) कबीर सुमिरण सार है शोर सकल जंजाल । 

श्रादि अन्त सब सोधिया, दूआ देखीं काल ॥ 

(२) संगति भजन हि नोंब है, दूजा दुस्‍म् अपार । 

महसा बाछा ऋशषमना, कबीर सुमिरन सार ॥| 

४0 भेरा सन खुनिर राम के , मेरा मन रामहिं शाह | 

... दायर भन रानदि हे उह्या, सीस नवावों काहि ॥ 
"ा कैयीर वचनाझूत-पृ० ६२-१३ ). 


१२६ कबीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 
समाज ओर कबीर 


पुस्तक के प्रथम अध्याय में हम कबीर-कालीन सामाजिक दशा पर विचार 
कर चुके हैं । यहाँ हम कबीर की समाज-सम्बन्धी विचार-धारा पर संक्षेप में विचार 
करेंगे। समाज व्यक्ति का ही विकसित रूप हैं| जच्र व्यक्ति इकाई के हूप में 
विचार ने करके सामृहिक विचार-घारा के श्राधीन सोचता है तो उसका दृष्टिकोण 
पमाजवादी कहा जाता हैं। सामृहिक दृष्टिकोण में व्यक्ति का हित तो सम्मिलित 
रहता ही हे परन्तु स्वाथ प्रिय व्यक्तिवादी दृष्टिकोण में समाज का अहित होने की 
सम्मावना रहती है | समाज क्योंकि व्यक्तियों का ही तामहिक स्वरूप हैं इसलिए 
तर भी व्यक्ति कत्तव्ब-च्युत होता हैं तो उसका प्रभाव समाज पर अनिवाय रूप से 
पड़ता है| समाज विश खल होकर गिराव£ की झोर चलने लगता है। व्यक्ति मे 
किसी भी प्रकार का दोप समाज की गिरावट का कासण बनता है। व्यक्ति का 
आत्मिक पतन, व्यक्ति का नेतिक पतन, व्यक्ति का मानसिक पतन, व्यक्ति का 
ब्रोद्धिक पतन, व्यक्ति का शारीरिक पतन, व्यक्ति का आधिक पतन --यह सभी उसके 
समाज में प्रतिबिन्ब्ित हो उठते हैं। व्यक्ति की यह प्रवृतियाँ स्वार्थ से प्रेरित होकर 
समाज में विप के सामान फेल जाती हैँ। समाज के इस बिपर को दूर करने के 
लिए महापुरुषों ने जन्म लिया है बोर समाज के विश खज्ञ दांने को फिर से श्रख- 
लावदू करने के निमित्त अपना जीवन लगाया है । महात्मा बुद्ध, महावीर स्वामी, 
कब्र, स्वामी दवानन्द, राजा.राममोहन राय, महात्मा गांधी इत्यादि के नाम इस 
दिशा में उल्लेखनीय हें कि जिन्होंने समाज में प्रचलित कुरीतियों का खण्डन कर 
नवीन प्रवृत्तियों को जन्म दिया और प्राचीन पाखएडी माच्यताओं के धरति 
विद्रोहात्मक प्रतिक्रिया को प्रश्नय दिया | 
समाजवादी भावना का लोप--इस काल में भारत के सामाजिक वाता- 
रण में समाजवादी भावना का लोप हो चुका था । एक विशाले समाज खण्ड-खण्ड 
होकर पहिले ही समूहों में विभाजित हो चुका था और यह समूह भी आज आर्य- 
काल की वरण-व्यवस्था के आधीन कार्य नहीं कर रहे थे। इनके मृल में कर्म की 
अपेक्षा जन्म को प्रधानता टी जाने लगी थी और फिर भाग्य की परिपाटी ने तो 
मानव-समाज का जो अरदित किया वह कुछ कहने को वात ही नहीं । भाग्य का 
सहारा लेकर पाखण्डी धर्म ओर समाज के ठेकेदारों को अपनी पाखण्डी विचार-' 
श्राग भोली-भाली जनता में फंलाने के अ्रन््र सहारा मिला और होंने' अपनी 
स्वाथम्रिय परद्रतियों के आधार पर व्यक्तिवाटी परुपरा को ग्रश्नय दिया । राजनीति 
के झेत्र में मी यह एकतंत्रवादी राज्यसत्ताओं का युग था जिसमें व्यक्तिबादी विचार 
वाग का ही प्राधान्य रहा । राजा या बादशाह और फिर सामन्त तथा उनके 


श्श् कबीर-साहित्य ओर सि 


पर नारी राता किरे, चोरी विद्वता खांहिं | 
विकस चारि सरसा रहे, अंति समुला जांहि 
“-( कवीर-बचनासृत--४8० ११४ ) 
र् ञ्र | 
पर नारी के राचरँ, ओयुण है, गुणा नांहिं। 
पार समंद में मंडला, केता वहिजवहि जांहिं ॥ 
सत्य भाषण के लिए कबीरदास जी लिखते हू 
यह सब भूठी वन्दियी, वर्यापंच निवाज । 
'सांचे मार मूठ पद़ि काजी कृर अक्राज ॥ 
-_ केत्रर-बचनामृत--प० १२४ ) 
भेष बदलने पर कबीर के विचार देखिए--- 
नव सत साजे कांमिनी, तन मन रही सजाई | 
पीव के मनि भाव नहीं, पट्स कींए का होई ॥ 
“(६ केंग्ीर-बचनामृत--१३६ ) 
कुसंगति के लिए कवीरदास जी इस प्रकार कहते हैं--. 
सारी सरू कुसंग की, केला काठे वेरिं । 
वो हाले वो चीरिये, सापित संग निवेरी ॥ 
“( कब्ीर-बचनामृत-- १३१८ ) 
दूसरों के दोपों को देखकर हँसने वाले के प्रति कबीर कहते हैं--- 
दोप पराये देखकर, चल्या हसंत' हसंत। 
अपने च्यंति न आबह, जिनकी आनि न अन्त ॥ 
इस प्रकार हमने देखा कि आचरण की सम्पता व्यक्ति में स्थावित करने 
के लिए कबीर ने व्यक्ति के नेतिक उत्कर्प की ओर उसका ध्यान आकर्षित किया 
है । वास्तव में चरित्र का उत्थान ही व्यक्ति का उत्थान है और व्यक्ति का उत्थान 
ही समाज का उत्थान है | इसी विचार-घारा के अंतर्गत कब्रीर ने चरित्र पर 
विशेष रूप से बल दिया हे ओर सामाजिक असंगटन की प्रधान वेड़ियों को अपने 
उप्रदेशों ओर महान व्यक्तित्व से तोड़ने का प्रयास किया है) 
इस काल में कम के वास्तविक ओर साधारण तथ्यों का- समाज से लोप 
हो चुका था और लकोर के फक्रीरों ने अपने को अह्यश्नी मानकर एक अन्धकार 
पूण बातावरण देश में फेला दिया था। कबीर ने धर्म के वास्तविक स्वरूप की वह 
रूपरेखा समाज के सामने प्रस्तुत की कि जिसके श्ाँचल में सभी घ॒र्मों की साधारण 
मान्यताएं विश्राम ग्रहण कर सकती थीं | कबीर ने समाज में स्व-कत्तव्य दी भावना 
भरने का अयास किया | धम का सम्बन्ध व्यक्ति से हे ओर व्यक्ति का सम्बन्ध समाज 


कबीर की घामिक घोर सामाजिक विचार-धारा श्श६ 


से | एस लिए की व्यक्ति घ मिंठ मागातायीं से सत्य होजाना हैतो बह उसके 

गधार से साधारग सानप-धम ७ उसे इगदा नियभा दो नी अंगीगर नही करता 
हि झिये दाधार पर उग्ठा उक्त रा दोता है । बंद रो गिरने लगता है। 
कदर से भम कर पक के इस रगय सा गुण अध्ययन टिया और उसके प्रभाव 
को समाज पर हि य सादे में गए दुृस ४ाये हर व्यक्ति तथा समाज के सूधार में 
मरापर सदगेग प्रश्न हिण | 

बागी ने (मी दे कटस्यर और मुसलमानों के पाराएद दी समान 
रूप से आलोचदा हरे शागर के गेग रा उपचाग प्रस्तुत किया है । बह तो फहते 
र 

यहा सह झटी बंदेगां विर्या पंच निवात | 
समान मारे ग्रठि पदि फोमी करे अश्ात | 
हि मे बता ्््ट 
कोयी बीन उतेत बपान । 
शव पटय ने दिल बीते, यतति एवं नट्टि जाने ॥ 
++( ॥9 ग्रं० पृ८ ४२ ) 
संत्तिप्त 

१, धर्म के #प में कबीर ने एक मिशासु बगकर जीवनमर कार्ख किया 
है श्र समा दीवन के प्रयासों के पश्चात्‌ दिस निर्णय पर वह पहने हैं वह 
मसिट्जानभायना हू | 

, ग्ीर की यही रहना भावना सानब-धर्म का मूल मंत्र है | इसमें 
सती धर्मों दी समास्म-मास्यताओं का एडीकरण दो जाता दे और विश्व-तंधुत्थ की 
आवना हो प्रथम मिलता हैं | 

३, अगर ने अपनी सदन सावना को मध्य-मार्गे के अंगर्भत प्रयाद्ित 
करने या प्रयास डिया है, साय के साथ बुराई को बुराई शरीर भलाई को भलाई 
माना है। फरीर का “रृएनी” स्परूप इसी मत्य-मार्म का गोतक है | 

मान्यता के अतिरिक्त मानना के द्वोत्र में भी कबीर ने 'तहजः-प्रवृत्ति को 
दी अपनाया है | कठिय कम काए्ड और योग इत्यादि की ओर से कबीर का मन 
बराबर उदासीन दी दोता लता गया है । 

५., कबीर के सदज-धर्म में समरसता की भावना प्रधान रूप से मिलती ऐ। 
मानव-जीवन दी साम्यता का मूल मंत्र लेकर कबीर ने अपनी धामिक विचार-घारा 
का मार्ग प्रशस्त किया रे 

६, कबीर के तट्ज-धर्म में वेराग्य श्र कर्म-योग का कलात्मक सौंदर्य 


कपल 
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मिलता है। समन्वय कब्ीर का बुद्धिवादी ६ को | कर सकता था, अन्यथा 
दोनों ढी एक दूसरे के बिलकुल विपरीत भावनाएँ दँ-- आग ओर पानी का मेल हैं। 

७. . कत्रीर ने अपनी वाणी में ज्ञान, कल्पना ओर अनुभूति का आश्रय 
लेकर सहज? धर्म का प्रतिपादन किया है । करीर के सहज? धर्म में त्रिगुण समस्वय 
की भावना विद्यमान है | 

८, कबीर ने धर्म के क्षेत्र में ज्ञान, भावता ओर कम तीनों का समय 
किया है | साधना के क्षेत्र में समरण, नाम, अजपाजप ओर श्रन्त में प्रपति द्वारा 
ब्रह्म से तादास्म्य होने का मांगे 'सदज' प्रवाह के साथ कबीर ने सुकाया है । 

' ६, ब्रह्म को घ्रट-घट वासी कह कर उसकी भक्ति मी मन-ही-मन करने का 
कबीर ने निर्देश किया है] कम -काणड से वाह्माचारों का कबीर ने कहीं पर भी सम- 
थंन नहीं किया, वल्कि खण्डन ही किया है । 

इस काल का समाज बहुत हो गिरी दशा में था । समाजवादी भावना 
का लोप ओर व्यक्तिवादी भाववा का प्राधान्य मिलता था। कब्नीर ने समाज को 
जन-हित की प्रेरणा दी । 

१, व्यक्ति की सठाचार का पाठ पढ़ाकर समाज की गिरती हुईं दीवारों को 
फिर से नया जीवन प्रदान किया और सम-भावना का गुट “मंत्र जनता में फरूँक कर 
समाज की बल दिया | 

१२, समाज के क्ेत्र में कबीर ने हिन्दू तथा मुसलमान, क्षमी को एक स्तर पर 
रखकर परखा है ओर एक ही स्तर पर सहयोग के साथ जीवन-संचालन करने का 
पाठ पढ़ाया हैं| 

१३, कर्रीर ने मध्य-युग के भारतीय मानव को आचरण की सभ्यता के श्रोत 
में प्रवाहित . किया है | रा 
१४ कबीर ने मध्य युग के मानवीय समाज और धर्मा का इस प्रकार हर 


क्षेत्र में मांग निर्देशन किया ओर मानव-घम की एक नवीन रूपरेखा जनता को 
प्रदान को । हे ह 


# ने 


च्स्डे 
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आ्याय £ 
कार दा सृस्याह्षन 
एक वियारद् के नाते 


बंदी मे ते पथ के ध्म थे उस धग नी घामिं) प्रगनियों, सान्य- 


+ डी पर 4 2-५“ मी.» 
धाधा, सफज्मातिंस झरने हार सा््या के विवाजनाशरों पर 7म पीछे; विचारकर 
का हे हे ६ बव । दिदारम 0 फ् चज्पी गीबनियों 
चुह है वर ले रा भा 5५य संत ल्‍व विचारश दुए ४ उनमी जीवनियों का 

न धओ अरे हे गो _ शक पक । 
सिददुन शरण से एती चंदा है है बंता विदाशारा ने प्रयन शंद-गिंद कं 


श् 


स्जजा्यों में हो पाती दीग्र जय के सगमुख अपने विदार्री वा रुप गेखा 
प्रयूत है। कबीर को विचार-यार पर थी झगेस-जालीन परिग्यितियों का स्पष्ट 


हर देश में हर बाच के झलदर तीन प्रहर के विचारक पाने जाते हैं । एक 
दियारफ्-य्य माह होता £ और 7ियादी ढंग व टोता है और प्रत्येक नवीनता पर 
याचीदता को जस्गीड देया €। दूशग विचारक्‍-वर्ग बह होता है जो मश्यवती 
मार्ग अरहण सस्ता £ै और प्राचीन तथा नयीन में लाम>|डस्य स्थापित करने का 
प्रयन करता हूं | प्राखीस वो रगड़ने भी यदि बंद करता दे तो दी जद्मान से शओौर 
नसगीस का समधन भी यदि वर सरता हैं तत वह भी घलवती भाषा में नहीं | वह 
समाज थी सास्यताशों तो सानउर चलता दें, उससे विद्रोद् करके आगे नहीं बहता । 
तीसस विधारहनलर्ग एम कास्तितरी होता | झिसके विचारों में प्राचीन रूड़ियों 
के लिए, सिचित मान भी भोह नदी दोता श्रोर वद्द खपना दर प्रकार से नया ही 
मार्ग गण करना चाहता हे । 

पबीरदास जी मभ्ययुग के विचारक हैँ । इस काल के रूटियादी विचारक 
शासह्वीय विधि-विद्यान और बर्णाश्रम थाई में आरथा रखते थे | यह श्र ति प्रमाण- 
बाद को कद्गारता से मानते थे। शंह्राचाय से इसी प्रकार के रूठियादी बिचार का 
संपथन किया । शंकराचार्य के पश्चात्‌ इस घारा के प्रमुख विचारक विष्णु स्वामी 
निम्बाकचार्य, बह्लभाचार्य इत्यादि हुए। यहू सभी लोग भारतीय सनातन घर्मे 


हि 
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के कट्र पत्नुपाती थे और अति प्रामाणवाद के अनुयायी । सनातन भर्म को सभी 
मान्यताओं का इन बिचारकों ने प्रतिपादव फिसा है | 

मब्यवर्ती मांग ग्रहण करने वाले मख्यगार्ी वर्ग के विचारकों में प्रधान 
स्थान रामानुजाचाय का है चिन्होंने प्राचीन तथा ग्र्बानीन में सामज्|स्य स्थापित 
करने का प्रयास किया । श्री गमासुज्ाचाय ने जहाँ सामाजिक जेब में शर्दों को 
नीचा ही यममझका वहाँ दतरी ओर धरम के जेत्र मे उन्हे भी भगवान की भक्ति का 
पूर्ण अधिकार दिया | रामानुजाचार्य ने किसी हद तक भाग्त के दलित ब्गों में परागा- 
पन स्थापित फिया शोर मानव-चर्म के निकट अपनी भार्मिक अव्स्याश्रों यो लाने 
का प्रयास किया । शद्रों के लिए रामानुजानाय ने प्रपति का मार्ग दिखलाया। 
नरसिद्र मेहता, नामदेद, रामदास, तुकाराम इत्यादि इसी रामानुजाचाग के ग्रपत्ति 
मार्ग के अनुयात्री | गोस्वामी तुलसीदारजी की मक्ति-मावना भी प्रपति विचार- 
धारा के अंतर्गत ही आती है । गोस्वामी ठुल्मीदास जी ने चेप्णव दोते हुए. भी 
समकालीन विविध मान्यताशों में सामड्जस्थ स्थापित करने का प्रयास दिया है और 
अपने प्रमुख ग्रन्थ मानस में ब्रद्म, विष्णु तथा महेश की समान रूप से उपासना 

। गोरवामीजी ने रामायण की भाषा मे लिखकर सबसाधारण तक घर्म को 
लेजाने का प्रयास किया और दस प्रकार रामायण जैसे पमुख धर्म ग्न्‍्थ को पडितों 
और आचाया के वस्तों से निकाल कर जनता के घर-घर में पहुँचा दिया। 

तीसरा वग था खतंत्र विचारकों का जिनके सामने प्राचीन रूड़ियादी 
आडस्बर, कोई महत्व नहीं रखते थे। यह वर अत्यन्त सरल और उदार तृत्ति का 
था, जिनकी भावना ओर जिसके विचार मानव-घर्म ओर सानव-कल्याण की भावना 
को लेकर चलते थे | ब्रौद्ध धर्म और जैन धर्म इसी स्वतंत्र विचार-धारा से जन्म 
लेकर आये। यह स्वतंत्र जिचारों का प्रावल्य प्राचीन रूढ़ियों के अस्याधिक प्र तित्न्धों 
के ही कारण होता है | 

मन्ययुग मे इस स्वतंत्र विचारचरि ने बहुत ही उच्छ'खल रूप धारण कर 
लिया । हिन्दू ओर बोद्ध घम दोनों हो इस काल में अधोगति को प्राप्त हो चुके 
थे और दोनो ही क्षेत्रों में पालण्ड का बोल-बाला था। हिन्द घमम और बौद्ध घमे 
दाना में अ्नेकी सम्पदायों ने जन्म लेकर अपनी-अपनी दफली और अपना-अपना राग 
अलापना प्रारम्भ कर दिया था| उन सभी को दशा पतनोन्मुख थो। धर्म के क्षेत्र 
से मर्यादा नष्ट हो चुकी थी, प्रवृत्तियाँ असात्विक होती जा रही थीं बुद्धि का हास 
हो रहा था, मावना कु ठित हो चली थी और दुराचरण का साम्राज्य स्थापित हो 
गया था। कबीर ने स्वतंत्रता के इस विश खल वातावरण को मर्यादा प्रदान की 
असालिकता को साल्िकता ग्रदान की, मूखता को बुद्धि का सूर्य दिखलाया और 


इुगचरण की सदाचरण में बदलने का प्रयास किया । 
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मदर से उनरे आर ये शाह सूरत वि यान नो प्रयादित फिया | 
इसी सनमिनदिका घर ह8 पक्ष थे बिग मार में भी इसने 

श्री 5 4. हा दि का है 8 
दो मिदना हैं | विंग ।, शी, रस उया साम्णता ते ने रत जिन्‍ता में ही अग्म 
जिया | थार शमी गंदा चके की प्री व #कच्व अध्य टेए | घर धार मान 
डर । बजीर 


का अंक बंका कक 5 पक 5 2727४ 7३२ >. 60७ >-। बह 
सुधार दा बयाउटा शा चारर एन समय का 6 पान सार काय में 
] शपने 


पर्व हैं भाँति इसे सम्पदा ने 5 प्रकर्त/ नो हिन्द तथा मुसलमान दोनी को है 
सम्प्राप हो ए एन. जाट के आगर आले। परनु एस सम्परदायी खार एनझे रांदा 
| 


यो गरर के समहद्ा शाटयिकलां ने नासे साला घन दी £ | ही साथ 
इन धाम प्रकरिं को दाजानम बोर वियारा ? नाते थी की सगा जा सदा 
फेपण समागता सेट ॥ हि | सना विज खपदायी में समस्पत्र की भावना को 


पैहर घास! 


मदीर थम ओर गज खारज शान के सावन” न्याथ ४? दाशनिक श्ये 


५5 


धारण, था। पाउट दराशाबस हास्य दश काल का 





|| 


ब्रीर एव ऊध पो: 
साझा से एग ३ वात ; ।५7४ ता रैम (सर ७ाल 3, ज्यों अन्य सिचार्क में 


नहीं जद वी | 

यहा विचारय में थी ६4 कुछ रगप उिसा ही कद दिखाए देसी 
है परलु पदों ता ससशमान, विदारतों वा सम्झ्ध 2 बढ़ां कौस अ्ंभविश्वास ही 
शिसनाई देता है, रम्मेत निसता बा नहीं ४। सर्की विचारक संस थी स्वतंत्र 
लिम्या ने ही उसे दूवी पर चद़या। 

मध्य चुग ठी रसफ-जिस्ता के विचारडों मे कबीर भा विशेष रथास है 
झीर सारतीय एसता पर उसहा मंदास डबसर तथा ख्राभार में। भगता में झपने 
संदज-भर्म दारा रातत जिना की भायना को जाम्मत कर देगा कबीर का ही काम 
था । इस्लाम पर्म के. सफ़ाग से भयभीस तथा श्रावक्ित जातियाँ कबीर की विचार- 
धारा से झ्रालय मद गू कर उसी साम-प्रणाली में प्रयाट्त हुए और मंत-परि- 
बर्तन की जह में एड बॉय सा लग गया। योटी जातियों का तो कभीर की सहण- 
विभार-भारा के अ्रस्तर्गत मानो भगवान, ही मिल गये, शआरश्यासन मिल गया, 
सहारा पिल गया । 

कररीर ने भारतीय जनता में भेद-माव विद्वीन महजन्धर्म और सामाजिक 
नियमों का जो दोंना स्ठा किया उससे जनता को बल मिला, उसके नैतिक जीवन 
में मुभार की प्रदत्ति जागरुक दी डी झीर समी में अपने जीवन; अपने समान 
जीर अपने थर्म के प्रति रम्तंत्ररूप से विचार करने की प्रदृत्ति ने जन्म लिया | 

दस प्रकार कबीर सब्य-युग का वह स्वतंत्र बिचारक दे जिसने अपना 
नही दर्शन, निजी रामाज-ब्ययस्था, निजी आचरण का आदर्श, गिजी नैतिक 
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सिद्धांग्त, निजी पम-ब्यवस्था जनता की प्रदान किये झार यद्द सनी विश्वत्यायों 
मानव-धर्म के साथारण नियमों को अपने में सस्निदित करके चले 

तमय की जनता के हृव्य का नेता था और उसका नेतल भार नी विभिन्‍न जातियों 
ने मावा; इसमे आज सन्देद करने का कोई कारण नहीं। 


एक साहित्यिक के नाते 


कबीर जैसे स्व्तत्न विचारक के साहित्य पर विचार करने से पत्र बह जान 
लेना श्रावश्यक हे कि साहित्य के किसी भी झदियादी दृष्टिकोण से करीर का मृल्या- 
हूत करना कब्र के साथ अन्याय करना होगा | कबीर का साहिल उसके हुदय 
की प्रेरणा है । उसके मस्तिष्क वी विचार-घारा दे ओर उस प्रेरणा तथा विचार- 
धारा का प्रचलित भाषा में सहन्ञ भाव से स्पष्टीकरण हूँ । न तो वहाँ शब्दों का 
जटिल माया-जाल है ओर न अलंकार-शास्त्र का पांडितय और छसलों की उद्दल 
कूद | कबीर के साहित्य में तो विचारों का ही ग्राधान्य है, भावना की पु के साथ | 

साहित्य की श्रात्मा उसकी मावना शर उसका विचार दी तो हें--उसकी 
भाषा नहीं, उसका शब्द-जाल नहीं, उगके अलंकार नहीं, छन्दु-बन्धन नहीं | 
कबत्रीर जनता का कवि था जिसने झयनी कविता में विलट शब्दों का प्रयोग से 
करके साधारण जनता में पचलित शब्दों का ही प्रयोग किया है शोर यही कारण 
है कि उसकी वाणी साधारण जनता में उसी प्रकार प्रचलित हुई जिस प्रकार शिष्ट 
कहलाने वाले समाज में तुलसी का रामचसरितिमानस । भारत की छोटी कही जाने 
वाली जातियों में कबीर के पद आज भी असंख्यों की गणना में गाये जाते हैं । 

कबीर का साहित्य लोकप्रिय साहित्य है केबल आचायों की चगल की पोथी 
मार नहीं । 

जहाँ तक कवीर-साहित्य के अन्य गुणों का सम्त्रन्ध हे वह हम पीछे विस्तार 
के साथ दे चुके हैं | कब्रीर-साहित्य में धमं, समाज, आचरण, नेतिकता, व्यवहार 
इत्यादि सभी विषयों पर रचना मिलती हे | कबीर का विचार -क्षेत्र चहुत व्यापक 
है और व्यापकरूप से ही उस पर कवि ने प्रकाश डाला है। आत्मा तथा परमात्मा 
के मिलन का जो संधप कवि ने चित्रित किया हे वह अद्वितीय है| कितना अनु- 
पम है यह श्टगार कि पाठक की सम्पूर्ण रागात्मक इत्तियों को मंकृत कर देने 
पर भी कहीं वासना के लिए कोई स्थान नहीं | पाठक पढ़कर पूर्णुरूप 'से शगार 
रस का आकर लेता हुआ भी जयदेव या विद्यापति के परद्दों की भांति बह नहीं 
'जाता | भ्ज्धार में विरह का एक चित्र देखिए--- 
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साई! बिन दरद करेजे होय | 
दिन नहिं चेच रात नहिं निदिया, कासे कहूँ दुख होगे । 
आधी रतियाँ पिछले पहरा, साई! बिना तरस रही सोय | 
'कहत कबीर युनों साई प्यारे, साई' मिले खुख होंय | 
-- कबीर, हजारीप्रसाद, ए० २६६, पद १-१३०) 
कबीर वा साहित्य कवि के छृदय की वह सहज भावना ओर कल्पना है 
कि जिसमें बनावट के लिए तो कोई स्थान है ही नहीं | हाँ, यह अवश्य कहा जा 
: 'सकता है कि यह खान से निकला हुथरा वद्र स्त॒ए हैं जिसे तपाया तो गया है परन्तु 
"कुशल स्वशुकार द्वारा उस पर हैमल ( [)]87707रवें ) नहीं काटा गया | कबीर 
“में इस स्वर्ण की स्वाभाविवता द्वारा ही तोदर्य की अनुभूति प्रदान की है--उसमें 
'बनावट को प्रश्नय नहीं दिया । जैंसा कि हम ऊपर भी कह चुके हैं, शब्दों और 
भाषा की उस रूप में माँजना सहन घर्मी कबीर के लिए सम्भव भी नहीं हो सकता 
था| यह उसकी विनार-घारा के सर्वथा प्रतिकूल था ॥ 
कपीर के साहित्य में विचारों की वह ताडगी हे जो मध्य थुग के किसी 
भी कवि की रचना में उपलब्ध नहीं द्वोती । ग्राज के राष्ट कवि रबीस्द्र भी कबीर 
की ही वाणी से अनुप्राणित होकर विश्व को गीतानलि जैसा अमर ग्रंथ प्रदान कर 
सक्रे---यह उक्त कथन का ज्वलन्त प्रमाण है। कब्ीर-साहित्य में, स्वतंत्र चिन्ता 
को जो स्थान मिला है वह मध्ययुग के साहित्य की अमर निधि हे ओर आज के 
विचारक तथा साहित्यिक के लिए, भी पथ-प्रदर्शन का मार्ग प्रशस्त करती है। 
करत्रीर-साहित्य ने समाज को वह स्वतंत्र विचार-घारा प्रदान की कि जिसके दर्पण 
में समाज अपने चित्र को भली प्रकार देख सके ओर स्वतंत्र रूप से उसकी कमियों 
को टीक कर सके । प्राचीन रूढ़ियों के प्रतिवन्धों से कबीर ने अपने साहित्य को मुक्त 
रखा है और विचार, भावना तथा भाषा तीनों ही क्षेत्र में सहज भावना से काम 
' लिया है । 
एक धार्मिक प्रवक्ता के नाते 


धर्म व्यक्ति के जीवन की वह सम्पदा है जिसके आधार पर वह अपने 
च्यक्तित्व का निर्माण करता है और फिर अपने से ऊपर उठकरे समाज, देश तथा 
विश्व के प्राज्नण में प्रवेश करता है | मानव के इतिद्वास में धर्म मे एक विशेष 
स्थान पाया है और एक युग रहा हे जत्र राजनीति के संज्नों का भी संचालन धार्मिक 
नेताओं द्वारा दी हुआ हे | परन्तु इस प्रवृत्ति ने धरम के मूल तज्रों को सम्मानित 
करने के स्थान पर उलठा अपमानित ही किया है और उसके द्वारा मानव-शांति 
मैं योग मिलने के स्थान पर उलटी अशांति और ऋद्दन ही विश्व को प्राप्त हुआ 


छ्ड 
ब्ू 
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है। बड़े बढ़े संगामों, लूट मारों ओर आक्रमण का कारण घम बना है | इसके फल 
स्वरूप मानव के जीवन से साधारण घामिक तस्नों का लोग और स्वार्थ के साथ 
कट्टर रूढ़ियाद की प्रश्नव मिला है। इसी के फलस्वरूप मानत्र की सतत विचार- 
धारा कुठिति हुई है और मृढ़ तथा मोली जनता की छाती पर स्वाथप्रिय मनोद॒लि 
वाले समुदायों ने व्यक्तित्रादी विचार-चारा के झंतगन एकत्रित होऋर मन भागी 
मूंग दली है, अत्याचार किये हैं | 
इन्हीं अ्रत्याचारों के थुगों में एक के गाद दूसरें धामिक नेताओं ने जन्‍म 
लेकर मानव को मानव-धर्म के निकट लाने का प्रयास किया हैं। कंबीर-फालीन 
मध्ययुग धर्म की प्रसलित रूपरेखा के अनुसार बागाइम्बरों में पेसकर अपने साथा- 
रण तत्वों को भूल चुका था । हिन्दू तथा मुसलमान दोनों ही धर्म की प्रणा- 
लियाँ गलत मार्ग अहण करती चल्ली जा रही थी। धर्म एक नाम मात्र की बस्नु 
रह गया था और इसके आवरण में लोगों को अपनी स्वार्थ-सिदध का अवकाश 
मिलता था | मुसलमान बादशाह हिस्दू राज्यों पर घर्म का नाम लेकर आक्रमण 
करते थे ओर नर-संहार में प्सन्‍न होकर अपने को घ॑म का नेता मान बैठते थे। 
यह थी विजेता और व्िजित की कहानी परन्तु हिन्दू धर्म के नेताओं में भी जुल्म 
को मात्रा कम न थी | दलित जातियों के साथ उनका जो व्यवद्दार था वह किसी 
भी प्रकार मुसलमानों के हिन्दुओं पर होने वाले अत्याचारों से कम नहीं था। 
कहने का अमिप्राय यही हे कि धर्म के छ्षेत्र में जो प्रदृत्ति इस समय प्रतिलक्षित 
होती थी बह पूर्शुरूपेण स्वार्थपिय थी--उसमें लेशमात्र भी धर्म के साधारण 
नियमों की सरलता, सीम्यता, सदूयुण, सदाचार, सद्व्यवहार, दया, साई और 
इमानदारी के गुण वर्तमान नहीं थे | धर्म के नाम पर यह स्वार्थप्रिय प्रवृत्ति अपना 
नग्न नृत्य कर रही थी | 
कबीर ने एक विचारक के नाते भारतीय जनता में प्रश्रय पाने वाली इस 
प्रदत्ति को परखा और फिर अपने सहज-घर्म द्वारा मानव-धर्म की स्थापना की | 
अकरर द्वारा स्थापित दीनइलाही धर्म में राजनीति की यू आसकती है परन्तु कबीर के 
सहज धर्म में इस प्रकार की किसी भावना को ख्लोजना उस विचारक और पधर्माचार्य 
केसाथ अन्याय करना है। धर्म का प्रधाव लद्दय मानव को शान्ति की प्रेरणा प्रदान 
करना है और यह तभी हो सकता है व उसकी प्रदृतियाँ संघरष-मूलक न होकर 
अ्रसंप्रप-मूलक हों। असंघर्प-मूलक कहने से यहाँ हमारा तात्पर्य अकमण्यतामूलक 
से नहीं है, यह पाठकों पर स्पष्ट कर देना हम उच्चित सममत्े हैं | ु 
कबीर ने अपने समय की सं्रप॑मूलक प्रवृत्तियों को शान्ति प्रदान करने का 
प्रवल्ल किया और और रूढ़िवादी संघर्ष प्रिय विचारकों को समन्वय और शांति 
का सूर्य सुमावा | विश्व के इतिहास में मानव-कल्याण के लिए किये गए प्रयासों 
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में महाकवि कब्रीर का प्रयाल एक महत्वपूर्ण रबान रखता है। कबीर ने जिस 
धर्म का भारत की जनता में प्रतिपादन क्रिया | उसमें चाहे महान धार्मिक ग्रस्थों 
की प्रतिष्ठा न हो परन्तु मानब-हित का 4६ एल श्रोत विद्यमान है कि जो युग- 
युग तक मानव-जीवन में शांति ओर प्रेम-रस का संचार कर सकता है | 

कब्रीर मानव धर्म छा अम्नदूत बन कर मध्ययुग में आया और उसने 
भारतीय जनता को पारम्परिक प्रेम ओर सदभावना का संदेश डिया, मिशथ्या- 
डम्बरों और पाखण्डों को इनौती टी और जनता को विचार करने की शक्ति प्रदान 
की । 


कि जन-हितवादी नेता के नाते 


कब्मीर एक मजदूर था और मजदूरी के इस सीधे सच्चे जीवन में ही उसने 
दर्शन, समाज, धर्म और मानव-जीबन की परख की । अपने समय की कुरीतियों को 
परखा, धर्माइम्बरों को तोड़ा, दर्शन को नई रूपरेखा दी ओर समाज को एक जन- 
हितकारी पथ का संकेत दिया । जनता कषीर के लिए सत्र कुछ थी ओर वह भी 
गरीत्र जनता; वह जनता जिसे घम-शास्त्रों को पढ़ने ओर सुनने का श्रघिकार नहीं 
था, जिसे जीवन में धार्मिक शान्ति ग्रहण करने का कोई आश्रय नहीं था । मंदिरों 
में जिसकी पहुँच नहीं थी, समाज में जिसका नीचा स्थान था, उच्च वर्गीय लोग 
उससे घृणा करते हुए भी भगवान्‌ के उपासक थे, उस भगवान्‌ के जो टीनों का 
सहायक है। धर्म और भगवान का न जाने क्या अर था इन रूढ़िवादी विचारकों 
के मस्तिष्क में, परन्तु कबीर के लिए वह मान्य नहीं था | नि 

कबीर की सहज्-भावना जन हित की भावना थी। धममम के ज्षेत्र में 
प्रतितरन्य का होना भारत के एक बहुत चढ़े जन-समुदाय के मस्तिष्फ में असंतोष का 
कारण बनी हुई थी | कब्रीर ने जन-द्वितकारी आन्दोलन की नींव रखी और समाज 
'तथा धर्म के ज्षेत्रों में संकुचित दृष्टिकोणों का खण्डन किया तथा मानव मात्र 
के लिए धर्म का मार्ग उन्पुक्त कर दिया। अपने सहृज-भगवान्‌ के मार्गे से कबीर 
ने, मंदिर, मसजिद, माला, घंटे, घड़ियाल-शंख इत्यादि सत्र उठा लिए और जनता 
के लिए. वह सहज-माग सुझावा कि जिसपर घखलने में किसी को भी कठिनाई और 
आपत्ति न हो सके | ह 

जन-हित की भावना कबीर के हृढय में वर्चमान थी। दलित, गिरे और 
पिछड़े बगों के उत्थान का कबीर ने सम्देश दिया और उन्हें ऊपर उठा कर डच्च 
वर्ग बालों के पास जिंठला दिया । मानव मात्र को एक सम-भावना का मार्ग 


सुझाया ! क 
कब्रीर का क्षेत्र पूर्ण रूप से कम ओर समाज ही था। आर्थिक क्षेत्र में 


इ््८ कबीर-साहित्व ओर सिद्धान्त 


बार 


उन्होंने घुसने हा गतास ही नहीं किया परन्तु इतना तो सत्य ही हकि अथ-प्रधान 
बंगे विशेष का रूतीर पर कोई प्रमाव नहीं था ओर पसे को उन्होंने व्यक्ति से ऊपर 
कदी विशेषता ग्दान नहों की । 


कवीर-पस्थ का प्रचार आज मी हम उलित वर्ग के अखर ही विशेष रूप से 
पाने हे ) कबीर का यही वह जनदितकारी दृश्छिश था जो आज के थुग में 
महाझबि अगोर की वाणी में भी प्रस्कृटित हथा और विश्व के कानों में गीताओ्जलि 
बनकर गूंज गया। 

मबीर जनता का विचार5झ, जनता का शर्माचाय, जनता का सुधारक ओर 
उनता का प्रतिनिति था । उसदी वाणी के शब्द-शब्द से जन-हित की भावना 
मंझत होती थीं ऋंबीरठाम माग्तीय परम्परा के अनुसार सम-दर्शन के मानने 
पाले थे। मो उतर से देखने पर तो साम्यवाद से उसके विचारों का मेल नहीं खा 
सकता क्योंकि कबीर देदवादी व्यक्ति न होकर आत्नवादी व्यक्ति थे ओर देंहिक सुख . 
समृद्धि के पश्चात्‌ भ॑ छ श्नत्व याप्य वस्तुएँ घानते थे, परन्तु जहाँ तक जन- 
हित के छा में समता दा सम्बन्ध हैं यह तो कर्रीर छी ही साथना ही थी। 


आध्ानिक साम्यदाद आर कार का समदशन 


कबीर के समदर्शन और आधुनिक साम्यवाद में मौलिक अन्तर है । कबीर 

या आरायाबाद मनुध्य के संसारिक आर सामाजिक सुख-संतोप की ओर एकदम 
उदागीन नहीं । उसकी व्यवस्था ऋरने में बह मीतिक साम्मबाद से पीछे नहीं 
प्रस्यत स्धादिव और व्यापकता की दृष्टि से उससे कहीं शथ्रागे ही वढ़ा हुआ हे। उसके . 
दिए मुख में ईंधन के बोग से निर्तर घचकती रहने वाली श्रग्ति की तरह बढ़ती 
लालमा नहीं, स्थायी तृष्ति और शान्ति हैँ, क्योकि भातिक सुख उसका : 
ड्ट्टे साभ्य के लिए साथन मात्र है। उसकी तृप्ति और शान्ति 

भीतर मे झती है, केबत वाद साधनों पर अदलम्दित नहीं। आत्मवादी शरीर 


प्रीर मर ही आइस्थस्ताश्ओं आर इन्द्ाश्नों का दास नहीं, स्वामी है; इसलिए 
नह सम गियी के बंद भोग भी सकता दे, दुकरा भी सकता हें । उसके उस निद्ठ 

शा दी तुजना हो ही नहीं सम्नती । रही समसा दी बात सो आत्मवादी का साम्य- 
शिया उपल 4ेश या दर्ग विशेष के व्यक्तियों तक ही सीमित नहीं हे, न वह्द 
डेप खरने कदर आगुयादयों के ल्किए दे । उसके विश्व-समाज में प्रस्येक देश, 
थगएा शनि ओर झन्‍्पेक बन के मकुदों के लिए समान स्थान हैं) भौतिक 
छाप हर पान म माम्यदाद ने उनसे बड़ा अन्तर इस बाल का है कि पहला तो चाह 
हज सा्नायो एर विययग ऋरफ उन्हे समान क्ितर्ग द्वारा व्यक्तियों की सख- 


ऊयोर का मृल्यादु न पथ 


को आंतरिक एकल-दशन के द्वारा दुएच ओर कलद 5 स्थान पर मुख और शान्ति 
का कारण बना देता है |”? 
-+ अ्जीिर स्तर ये को अध्ययद-परू० ३७७-- ४६ ७८ 

कबीर को हम भारतीय आष्यान्मिए समदर्शव का प्रतीक मानने हैं | यह 
सच हैं कि आपने आथिक क्षेत्र में कोई करत का बीशारोपणश नहीं किया परन्त 
आध्यात्मिक क्षेत्र में सम-मात्ता का संदस आने दिया और बड़ी ही निर्मीक्‍्ना दे 
साथ दिया, पुराने पॉगापंथी आाटम्बवादी आचायों का सीधा-सीदा विगेध करके 
दिया । कंत्रीर ने न तो प्राचीन शास्य-पंश को अपनाया ओर ने समाज के सन मान 
वर्गकरण में ही अपनी आस्था प्रम्व वी। झापने स्वाग, तपस्या, सदाचार 
समता और सदमावना का वह सास्वाद भारतीय इनता के सम्मुख प्रस्तुत किया 
जिसमें जन-दित की भादना निर्दित था ओर थी मानव की बद्धिर तथा श्रास्त- 
रिक शान्ति | 

कबीर का हर संदेश किसी व्यक्ति, समाज, जाति, देश या वर्ग-विशेष के 
लिए नहीं है | बृह तो मानव मात्र के लिए हैं| हम कबीर को मध्ययुग व, 
सब से बढ़ा जनवादी विचारक मानते हे, जिसने जनता के बीच की अनेकों दीजरों 
को गिराकर समाज में एक समतलता लाने का प्रयास किया और धर्म थी उसे 
रूढ़िवादी विचार-भारा के विदद्ध आवाज उठाई जो इस युग की प्रधान शक्ति थी, 
राजनीति के क्षेत्र पर जिसका प्रधान प्रभाव था ओर जनता के भी स्वार्थी उच्चवर्ग 
की जिसके साथ सद्दानुभूति ही नहीं उसमें माग्यता भी थी । 


प्रतिभासस्पन्न क्रान्तिकारी के नाते 


री 


सत्यानुभूति में उनकी अलोकिक प्रतिभा ने बोग दिया--दिसकें फलस्वरूप क््रीर 
के दर्शन और उसके सिद्धान्तों का निर्माण हुआ । कदर का जीदन हमें प्रदोगों 
और सत्यान्येपणों की असला-्सी प्रतीत होता है । शाशइबत आक्मतल छा करीर दी 
अलोकिक प्रतिभा द्वार गुणगान नहां किया गया बर इतिहास लिसा मे । 


इन खोज और परख के प्रवोगों फो करते तमय जो प्रतस्व आर मिप्दा केचा ई 
उसके त्याग पर इल देने में कदीर ने संकोच नहों बिया | क्र इस दिशा में महान 
ऋान्तिकारी रह है। मद्दान तमलर्शनदादी रहा ओर महान जन-हिल छा 

। को उसने अपनी दाझी दाता मुझरित किया हैं। मध्युग के पिचारहों में 
कबीर वी यह सम-दर्शन री भावना शिरव-इतिहास में छाम्ति-धप्याय ने. ही परे 


पर लिखी हझायगी | 


१४० सादित्य ओर सिद्धान्त 


कबीर अपने युग का एक सबल प्रतिमाशाली अनन्तिदारी था। प्रतिमा 
की चारों प्रधान शक्तियाँ तल शादहणी शक्ति, तत्व चारगा शक्ति, उद्‌ 
शुक्तिा और अभिव्यत्जना शक्ति कब्रीर में अ्परिभित रुप सो ब्रि 
केवल सुनने मात्र से बह तत्व अदृण कर लेते * 
समक्ष सरल और सहज थे। द्विन्दू और मुसलमानों के दशन की आन्मसात कर 
अपना साम्यवादी दृष्टिकोश प्रस्तुत कर देना ऋषतीर को प्रतिमा की त्बआईिंगी 
शक्ति के ही फल स्वरूप सम्भव हो सक्रा। तत्व जानने के साथ-ही-साय उसहें 
हर समय धारण किये रहने आर स्मरण रएन की शक्ति भी कदीर में विशेष थी। 
कबीर का मस्तिष्क एक सागर के समान था जिसके झन्तर में तथ्य ओर अनुननों 
असंख्य रत्न विद्यमान थे | 

तत्व ग्रहण और भारण गरने के साथ-दी-साथ कबीर में उतभावना ओर 
अमिव्यञ्जना की मी कमी नहीं थी) कबीर के कथन में एक मालिक ऋल्पना का 
रूप हमें दिखलाई देता हैं। प्रचणड कल्पना कंबीर-साहित्य में विद्यमान है 
कबीर की रहस्यवादी विरह-वेदना का जन्म करगीर की इल्यना-शक्ति से ही हथा 
है | वह कत्पना--क्रितनी मधुर, कितनी दोशल झार किसनी हृद्यग्राही है | कबीर 
के रूपकों को, उलगस्वांसियों, अन्योक्तित इल्यादी में हमे कबिंयी मीलिक 
योजना के दशशन दोते हैं | कबीर-साहित्य में इसें पिप्ट-पेपण नहीं मिलता, यहाँ तो 
हर अभिव्यक्ति कबीर के अपने साँचे से प्रथक्ष से इलकर शाती है। कबीर के 
क्नारों का तो साँचा ही अलग हे--ओर वह हैं सहन दा साँचा। केबल सहज! 
शब्द में कभीर का दशन, कबीर को विचार-नारा, कबीर की कल्पना, कबीर की अभि- 
व्यज्जना, कत्रीर को मोलिकता सभी कुछ तो आ जाते ह। ऋतीर की अ्रभिश्यज्जना 
ही कबीर की वाणी का प्राण है | कवि की प्रतिमा को अनुप्राणित करने वाली 
शक्ति यही अ्रभिव्यब्जना दे और दसी के द्वारा कवि के भावों की अभिव्यक्ति होती 
है। यहाँ-आचाय हजारीप्रसाद जी का निम्नलिखित वाक्य फिर हमारे कानों में 
बज उठ्ता हे--“कब्रीर भाषा का डिक्टेटर है।।।ल न जिस जात को उन्होंने 
जिस रूप में प्रकट करना चाहा है उसे उसी रूप में भाषा से फहलयवा लिया है | 
बन गया है तो सीजरे-सीधे नहीं तो दरेरा देकर | भाषा कुछ कबीर के सामने लचर- 
सी नजर आती है । उसमें मानो इतनी हिम्मत ही नहीं कि वह लापरवाह फवकड़ 
की किसी फरमाइश को नाहों कर सके )?? मतलब यह है. कि कबीर में अमिव्यक्ति- 
सोष्ठव पू्णरूप से विद्यमान है । 

एक कतिकारों प्रतिभा सम्पन्न विचारक के नाते कबीर ने मध्ययुग की 
जनता को जनहित का मार्ग सुझाया | कबीर में प्रतिभा के साथ-ही-साथ अनुशीलन 
की विलक्षण शक्ति भरी पड़ी थी | अनुशीलन ही उनकी परख की कसौटी थी । 


कब्रीर का सूल्याइु:न १४१ 


अनुशीलन के पश्चात समय जचने वाली वस्तु का समर्थन और असप्य लगने वाली 
वस्तु का सश्टन करना वह अपना घम समभते थे। कबीर का अनुशीलन निष्पक्ष 
था, अरट्िवादी था, पूरे रूप से बोद्धिक था परन्तु कुछ मान्यताओं को लेकर, 
कुछ विश्वार्तों के साथ । अपने अनुशोलन में सन्‍य जेंचने वाली प्रणालियों का 

प्रतिपाइन कबीर ने अनेरो बबंटरों छा सामना करते हुए भी किया । कबीर ने सदा 
नीर-क्वीर का निर्गय अपनी इसी अनुशोलन प्रदून्ति के ग्राघार पर विवेक का आश्रय 
प्रदर करके किया । समाज, धर्म, दर्शन, साहिस्य सत्र कबीर ने इसी कतौटी 
पर कसे | 

निशुद्ध अनुशीलन के फलस्वर॒प कबीर को हहुत सी अ्रच्छी बातें संग्रह 
करने का अदसर मिला, खहुत से ताने विचाे को वद्द संग्रहीत कर सके और फिर 
अपनी वाणी द्वारा उन्हें करीर ने जनता सं सी पहुँचाया । आत्मा ओर परमात्मा 
की जटिल अन्थियों को खोलने के साथ-दी-साथ कब्रीर ने व्यक्ति के जीवन की 
सचाई पर भी विशेत बच दिया हें और आनरण का आदर्श जनता के सामने रखा | 
कबीर ने दर स्थान पर मिलनेवाये ऊँचे विचार को अपनाया हे, उसका सम्मान 
किया है और यही विचार वास्तव में कबीर की वाणी की वह अपृल्य सम्पत्ति हैँ 
जो युग-युग तक मानव के झ्वकारपूर्ण मार्ग को प्रकाशमान करते रहेंगे | 

कबीर का समस्त जीवन उनके काल की परिस्थितियों की प्रतिक्रिया हे । 
करत्रीर के जीवन की क्रांतिमय भावना क्रमी भी युगीन अंवकार पूर्ण प्रवृत्तियों का 
साथ नहीं दे सकी थी । अनेकों थम और साधथनाओं के त्रीच वाह्माइस्वरों और 
स्व्राथ की पोल देखकर कबीर तिलमिला डठझा। उसकी विचार-घारा सहन ही न कर 
सकी उन्हें ओर उनके विरुद्ध कबीर ने प्रनण्ड रोपनप्रकट क्रिया | समाज, धर्म, दर्शन 
श्रौर सभी विचारों, प्रदत्तियों तथा साथनों पर कबीर की दृष्टि गई और कबीर ने 
सभी को अपने दृष्टिकोण से पछोर कर देखा और अनुशीलन द्वारा परखा | इस 
निरुतर प्रयोग आर अनुशीलन की भद्ठी में तपाकर यह विचारक सन्त जो 
कुन्दन भी अपने जीवन भर तख्यार कर सका भस वही कथीर की वाणी है, वही कबीर 
की मानव को देन है, वही कबीर के जीवन की साथाना है, आराधना ऐ, प्रयास है 
विचार है--कत्रीर का सत्र कुछ वही तो है। 


रू 


अध्याय १० 
के आक कप 
कवीर-साहित्य की परम्परा 
मुसलमानों के भारत में आकर बसजाने से देश के बानावरगु में आर 
विशेष रूप से देश के विचारदों के मरितष्फ मे किसी साम्रास्था मार्ग को खोज 
निकालने की दरक तो यो बीरगाथा काल में ही प्रारम्म हो चुड्ी भी ; नाव-यंथी 
योगी और सिद्धों ने यह मार्ग खोज दी निकाला था परन्तु सगगु यक्ति के सामने 
सामास्य भक्ति! के नि खादी दृष्टिकोण को सर्बग्रथम जन-सनुदाय तक सफ़चेता 
पूर्वक पहुँचाने का श्रेय महात्मा कब्रीर को ही पहुंचता है | जिन शास्त्रज विद्वानों 
को नाथ पथी योगी ओर सिद्ध किंचित मात्र भी प्रमावित न कर सके थ उन्हें सर्ब- 
प्रथम कबीर ने ही ललकारा | 

जैसा कि हम पीछे तकेत कर चुके हैं कबीर ने समन्वय फी भावना से 


अपने साहित्य का सत्ञन किया। उन्होंने तो जो कुछ भी कहा है उसमें अपने 
समय के विभिम्त विचारों और विचारकों के मृत्र तत्वों को सजोकर ही कहा है | 


निगु श्‌ पथ की स्थापना 


निगु णु की उगासना का जो माग कबीर ने सुझागा और उसके अन्तर्गत 
जो विचारों की परम्परा बनी उसमें समय के प्रायः सी सम्प्रदायों, दशन शास्त्रों 
धर्म-अन्थों और रहस्पवादी विचारों का एकीकरण हो गया है। योग, वैष्णव पर्म 
और बुद्ध-चर्म के तब किसी न किसी रूप में इस निगु ण पन्‍्थ की विचार-घारा 
के अन्दर निहित ये। इस घारा में बुद्ध-धर्म का 'शुस्म'-वाद और निव्बान! भी था 
ओर गुरु गोरखनाथ का हृट्योगी तंत्रिक मायाजाल भी; वेदन्त का अद्दौत भी था; 
सफ़ी धर्म की प्रेम-पीर का विरह-बर्णव भी; पतज्ञलि और कपिल, के योग-पूत्रों 
का भी संकेत था ओर वैष्णवों की दास्य-भक्ति, मी इसमें कूट-कूट कर भरी थी। 
निगु श्‌ - पंथ का साहित्य तीखा भी था और मीठा भी, कसक भी थी 
उसमें ओर फटकार भी। वास्तव में निशु श-थारा का यह साहित्य अपने 
समय की मद्दान जन-दहवित क्रांति का संदेश था । यद्द संदेश जनता के निकट पहुँचा 


कबीर -सा हित्य की परम्परा १४३ 


हल 


ओर देश की पराधीन परिस्थितियों के जवज्ञद थी उसने कम-से-कम धर्म के क्षेत्र 
में समानता स्थापित वी | निग ग पंथ का दद बहुत दी महत्वपूर्ण कार्य था जिसने 
विविध विचारों के मूल तलां वो एक ही स्थान पर संग्रहीत कर दिया। यही 
संत-साद्ित्व का मश्य-मार्ग था । 
मच्य-्मार्ग गरदण करने को भारतीय प्रवृत्ति कत्रीर और उनके पश्चात्‌ 
थाने वाले संत सादित्य के कर्णबारों ने अपनाई। वेट, वाह्मण ग्रन्थ, पुराण, 
रामायण, महाभारत, गीता ओर उसके पश्चात्‌ जैन, बी, मद्याबान, नाथ 
सम्प्रदाव--वह कितने भी ग्रस्थ श्र सम्प्रदाय हमारे सामने हैं इन सभी में 
मध्य-मार्ग की प्रवुनि पाई छाती है । बारतव में भारतीय इृष्टिकोश आदि काल 
से विद्रोद्दा टरकर परि,तनशील रहा दे और किसी भी नवीन बात को 
ण (80070) करने की मी रखो क्षमता रद्दी है । भारतीय संस्कृति की ही यह 
विशेषता हे कि बंद सनी विचास्थासओं को अपने में समोकर श्रपना बना लेती 
| भारतीय संस्कृति वी यह विशेषता मारत में जन्म लेने वाली प्रायः सभी प्रधान 
बिचारधाराशों झोर धर्मों में रही है । 


रे ध्ध 


अब ते आर दर ते चाग-- 

नि ण घास ने भी रुम्य के प्रचलित सभी दशनों को आत्मसात किया 
श्र सभी सम्प्रदायों के लोगों को अपनाया । सभी पम-प्रन्थों की विचार-धाराश्रों 
ओर धार्मिक-पिद्वास्तों का सम्ममिश्रण भी चलता गया | एकांतिक धर्म का विकास 
हुआ और शह्टूरनार्य ने ईश्वरवाद वो विशेष मान दिया | पर-तु इस मत के 
प्रति विपरीत विचार रखने वाले पंदा होते जा रहे थे ! विचार के गम में विशिष्टा- 
दंत, दंत, भेदाभेद दव्यादि ग्रन्थियाँ पड़ने लगी थीं। स्वामी रामानन्द ने अरद्न त 
श्रीर द्वोत का मिश्रण #र विशिशाद्वोत्‌ की स्थापना की | शड्भूर का अ्रद्दोत और 
बैंप्एव-भावना का द्वोत एक स्थान पर आकर एक दूसरे में तिरोहित हो गये | 


प्राचीन योग ओर बाद्ध धर्म का योग-- 


दूसी काल में प्राचीन योग बौद्धिक विचारों और परम्पराश्रों का मी सम्मि- 
गुश्न हुआ | इन दोनों के योग से योगाचार-तंत्रवाद की स्थापना हुई। योगाचार- 
तंत्रवाद को मानने वाला सिद्धों का एक बहुत बलवान समुदाय बना, परन्तु ज्यों ही 
इसमें &गार का पदापंण हुआ तो उनके विचारकों में खलबली मच गई और 
यह सम्प्रदाय वजयान और नाथ दो पृथक सम्पदायों में थैंट गया | सिद्ध-सम्प्रदाय 
ने &गार का घोर विरोध किया ओर यही विरोधी सम्प्ररथ नाथ-सम्प्रदाय बना । 
, इसी समय में इस योग ने वेष्णव धर्म को मी प्रभावित किया । वैष्णव धर्म मैं 


१९५ कवीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 


योग की मान्यता तो पहिले से हो वर्तमान थी--केवल प्रश्न था इस नये प्रकार के 
योग को अपनाने का । सो उसमें अधिक सम्रय नहीं लगा । 

इसी समय श्री राखवानन्दजी का प्रादुर्भाव इुआ जो अद्दीतवादी थे 
ओर योगी भी | रामानन ने इन्हीं से अद्व तवाद की दीक्षा ली। राघवानन्दजी 
के सम्यक से रामानन्द के जीवन में वेदान्त, मक्ति ओर योग तीनों समय के प्रचलित 
झूपों के प्रति मोह उत्तन्त हो गया और उन्होंने तीनों को ही अपना लिया | 
रामानल ने तीनों खज़ानों की निधि वंटोर्कर मदहाकति कब्रीर के लिए. एकत्रित 
कर दी | नियु णु॒पन्‍्य की परम्परा का यही मूल |सद्घान्त था जिसका स्थिर रूप 


को 


रामानल ने ही निश्चित कर दिया था। 


निगु ण पन्‍्थ को कबीर की देन 

गमानल द्वाग निर्धारित वेदान्त, मेध्णुव धर्मा ओर योग की विचार-घारा के 
गिकरणु को कबीर ने ज्यों का त्यों. अपना लिया, उससे उन्‍हें कोई विरोध हो ही 
ही है। सकता था। परन्तु साथ-ही कंररीर इस विचार-घारा में मृतिपृना और 
अयताराद की अदेगू ने कर सके । वेंप्णव धप की इन दो प्रधान माम्यताश्रों पर 
इस आपने था और टनका करीर ने जी खोल कर खंडन किया। इन दो प्रधान 
ब्रतों के अतिरिक्त ती्थाटन, माला दत्यादि और बराज्माइस्त्रश वाली धर्म दी विशेष 

मान्यताओं की भी कशीर ने अपनी विचार-धारा में स्थान नहीं दिया । 
सास्तारिक स्त्री पुरुष के रूपक में ब्रह्म और आत्मा को बाँधने का भी 
प्रथम प्रयाग कदर का हो हें | कवीर से दी सवध्थम इस निगु ण थारा के अन्तर्गत 
ब्यगर आर आना दा नर आर नारी के रुपकों में पाया । मूर्तिपृजा और अवतार- 
वाद झा स्ंदन दो सत्ता ५ कछोर ने मुसलमान विचार-घारा से प्रभावित होकर 
हिया दी परस्तु रत्री आर पुरुष के रूप में इंश्वर गरोर आत्मा को देखना---भारत 
हा धरालान परमपसा हैं। सका लोग भगवान के स्त्री और आत्मा को परुष के 
हुए मे इेखने है | फाय्खी के पद ग्रन्थ में रुनसेव आत्मा है ओर पद्चनी 


कप ने उलटा ही स्था | । 


हट 


हर ने अआरन साहित्य में बेदान्त, योग और भक्ति तीनों का समन्वय 
४ »प ताहा का दो कडकार इतलाटट हैं |कबीर की विचार-बारा वेष्णवों के 
हर से आदि, लिम्द सटा | क्यो हि टुनमें कबीर की दम्म का लोप और समरसता 


* ६3] कक हा नाना में ग्वनि का होना कबीर को बहत प्रिय 


| 8 ,र उस़ा गहरा शायना छा म्णव-्यम में दही विश्राम मिल 
ईह 2005 कह 4 दमदार दशक दड उपज हफ्ट कस 
व उारद गट सजदाद होने पर नी झम्दं परण वष्णव कदना भूल होगी 


हर 4 ० नल चल 5 ज्पल्ट नम 
"व हझ हा साबारण सास्यनाकझाो पर विश्वास रखने हुए भी उसकी 
ञ ऊ ब्द 5 श् 


१७६ कवीर-सादित्य -ओर सिद्धान्त 
जे, जो बुछ नी मानव-द्वित में हो, वही इस सइज-धरम वा अज्ञ बन सबता था.। 


निगु ण पन्‍्थ का जन्मदाता | 
कबीर गमानन्द्र जी के शिष्य थे ओर उन्हीं से कबीर ने वेढान्त, कोग 
और मक्ति के सद्भम पर दीक्षा ली ओर उन्हीं का विचारधारा को जीवन भर कुछ 
परिवतित तथा परिवर्धित रूप में थ्रागे भी बढ़ाया, परन्तु प्रश्न यह उठता हूं के क्या 
रामानन्ठ जी निगु खन्पन्यथ के जन्म दाता थे--नहीं , यह सत्य नहीं हैं.। उक्त 
तीनों विचारों के समन्वय का बीजागेपण कबीर के अन्तर में करने का श्रेष तो 
समान को ही प्राप्त था परन्तु निगु ण-यत्व की परम्यश कबीर से ही.स्थापित 
- होती दे | निगु सु-पस्थ की ग्रधान मान्यताओं का विर्धारण कबीर ने ही किया और 
पन्‍्थ को एक रूपरेखा मी कबीर ने ही प्रदाव की | साथ ही जो व्यवस्था तथा 
प्रचार नाथ-प्र्थ का हुआ उसका पूरा शव कबीर को ही पहुँचता है। निमु ण पन्‍्य 
की स्थापना के विपतर में आयाय रामचन्द्र शुक्त लिखते हँ-- हृदय पत्त शूत्य 
सामान्य अन्तस्माथना का मांग निकालने का प्रयत्न नाथ-पन्‍्थी कर चुके थे, यह 
- हम कह चुके हैं |) पर रामात्मक तच्च से रहित साधना से ही मनुष्य की आत्मा 
तृष्त नहीं हो सकती | मद्गाराष्ट्र देश के प्रत्िद्ध भक्त नामदेब ( स १३१९८- 
१४०८ ) ने दिव्दू-मुसलप्तान दोनों के लिए एफ सानास्य भक्ति-मार्ग का भी 
आमास दिया था | उनके पीछे कब्रीरदास ने विशेष तस्परता के साथ एक व्यवस्थित रूप 
में यह मार्ग निगम ण॒-पन्‍्थः के नाम से चल्ादा | जैंसा कि,पहले कद्दा जा चुका हे; 
कब्र के लिए नाय-पन्‍्यी जोगी ऋहुत कुछ रास्ता निकाल चुके थे । भेद-माव को 
विर्दिप्ट करने वाले उपासना के आदरी विधानों को अलग रखकर उन्होंने अन्त- 
स्ताथना पर जोर दिया था | पर नाथ-पर्थियों की अन्तस्साथना छृदय-पक्त शूस््य 
थी, उसमें प्रेम तस् का अमाव था। कबीर ने यत्यपि नाथ-पंथ की बहुत सी 
दातीं को अपनी: बानी में जगह दी, परन्तु यह बात उन्हें खटकी। इसका संकेत उनके 
यह चलन देते £--- 
मिलमिल कगरा भूलते वाकी रही न काहु-। 
गोरख अटके कालपर कोन कहाने साहु॥ 
ब्रहुत दिवस ते हिंडिया सुन्नि समाधि लगाड़ । 
करद्ा पद़िया गाड़ में दरि परा पद्चिताड़ ॥ 
[ करदा ++ (१) करम, द्वाथी का बच्चा (२) हट योग की किया करने वाला ] 
अतः कब्र ने जिस प्रकार एक निराकार ईश्वर के लिए. भारतीय वेदान्त 
: की पल्ला पकड़ा था उसी ग्रक्रार उस निराकार ईश्वर की भक्ति के लिए सूफियों के 
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£े हक 
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प्रमततत्त लिया आर अपना निगु णु-पन्‍्थ? बड़ी धूम-बाम से निकाला । बात यह थी 
कि.भारतीय भक्ति-माग साकार और संगरुण रूप को लेकर चला था, निगु ण और 
निराकार अक्ष-भक्ति या प्रेम का विषय नहीं माना जाता था। इसमें कोई सन्देह 
नहीं कि कबीर ने ठोक मौके पर जनता के उस बड़े माग को सँभाला जो नाथ- 
पन्यियों के प्रभाव से प्रेम-माव और भक्ति रस से शज््य और शुष्क पड़ा था | 
--( हिन्दी साहित्य का इतिहास-पएप्ठ ६४ ) 

कवीरदास ने देश के ब्तावरण में जिस निगु ण॒-पन्‍्थी भावना को जन्म 
दिया उसके फल स्थृह्प की र-पन्थ , दादू-पस्थ, नानक-पन्य जग्यू-पस्थ , सत्नामी पन्थ, 
साहिब-पन्थ, राधास्पामी-पन्थ इत्यादि बहुत से पन्‍्थों का जन्म हुआ। इन सभी 
पन्‍्धों के गुझ प्रथक-प्रथक चाहे रहे हों परन्तु इनकी प्रधान मान्यताएँ वही रही हैं 
जिनकी स्थापना कत्रीरदास अपने सहृज-धर्म में कर गये। 


निशु ण॒ पन्‍थ एक विचार धारा है 


इस प्रकार ऊपर देखने से यह स्पष्ट होजाता है कि निगु शु-पन्थ कोई सम्प- 
दाय नहीं वरन्‌ एक महान विन्ार-धारा थी, धर्म की व्यवस्था थी और वह इतनी 
व्यापक थी कि सृष्टि के अन्त तक आने वाला कोई भी स्वतंत्र विचारक उसमें स्थान 
पा सकेगा । उसे झपना नया घर बनाना नहीं होगा केवल मढ़ेया डाल लेनी होगी 
कबीर के साफ किये मैंदान में; कबीर ने तो विचारकों के लिए, एक व्यापक मौदान वना 
कर छोड़ दिया है, जहाँ पर पुरानी गली सडी दुर्गन्ध नहीं, चारों ओर से खुली हवा 
आती है और इस स्वच्छ वायु मण्डल में बेठकर कोई भी विचारक अपने विचारों 
की सुगन्धि को फैला सकता है शौर जनता का हित कर सकता है | कबीर ने केवल 
उन पुरानी दीवारों को दहाया है जिनके बन जाने से, कभी जन-हित की रक्षा हुई 
होगी, परन्तु आज स्वच्छ हवा झक रही थी, दम घुट रहा था ओर उन दीवारों 
तथा छतों को रहने दिया जो जन-द्वित को सुरक्षा प्रदान करती थीं । 

कबीर ने जिस नि णु-विचार-घारा को जन्म दिया वह निगली ही विचार- 
धारा थी और उसमें हर स्वतन्त्र प्रकृति वाले फककुड़ के लिए विचरने को मुक्त 
स्थान था, विचार करने के लिए, स्वृतन्त्र चेतना थी और कार्य करने के लिए, मंत- 
मतांतरों और सम्प्रदायों की बंदिशों से मुक्त वातावरण था। एक नई रुफ्रूर्ति दी 
इस विचार-धारा ने देश की जनता को, देश के समाज को और देश के व्यक्ति को | 
, ; मध्य युग में गोरख-पन्‍्थ की धारा, निगु ण पन्‍्थी धारा, सग्रुण पन्‍्थी घारा 
और सूंफ़ी घारा समानान्तर चलती रही हैं। सभी प्रवाहित हुई हैं अपने प्रथक- 
प्रथक रूपों को लेकर | कहीं पर यह आपस में मिलती गई हैँ और फिर 'प्रेंथक हो 
गई हैं-परम्तु इन सभी का कार्य देत्र एक होने पर भी, साम्यता बनजाने पर भी 
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प्रथकता वर्तमान रही है। इन सत्र धाराओं की अपेक्षा निग ण॒वारा में मध्य-माग 
अहण करने की प्रद्ति अधिक मात्रा में पाई जाती है। इसी लिए इसके पसद्धान्त 
व्यापक होने पर भी इसकी ऊपरी रूप-रेखा इतनी उभर कर जनता के सम्मुस न 
आसकी और यह कोई कद्वरवादी पन्‍्थ नहीं बनसका । इसे इस प्रकार इड्ियों 
में जकड़ कर कद्रवादी पन्‍थ बनाना कभी कब्रीन्‍्दाल वा लक्ष भी नहीं रहा। 
कबीर का एक विचार था सहज प्रतीति” का ओर वह इसी का समावेश मारव- 
हित के लिए, उसकी पर्म-व्यवस्था और समाज-व्यवस्था में करना चाहते थे | 

कबीर अपनी विचार-बारा को प्रसारित, प्रचारित और प्रतिपादित करने मे 
पूर्ण रूप से सफल रहे । जैसा हम ऊपर संकेत कर चुके हैं इस विचार-बारा में 
बहकर बहत से सन्त-विचारकों ने अपने पन्‍्यथ चलाये आर सभी ने कबीर को 
मान्यता दी । कबीर की वाणी को अपनाया और अपने पन्‍्य का भ्री गशेश ही उस 
वाणी से किया | 


निगु ण-धारा के कवि 
महाराष्ट्र में नामदेव ने सामान्य भक्ति मांगे की विचार-चारा की प्रवाहित 
किया और अपनी कविता का शोत भी वहाया परन्तु उन्हें हम निशु शण-मार्गी 
कवियों की परम्परा में स्थान नहीं दे सकते | इस धारा का प्रवाह तो हम कबीर दी 
ही वाणी से मानते हैं। कबीर वास्तत्र भें इस विचार-धारा के जन्मदाता और इस 
प्रणाली को कविता का श्री गणेश करने वाले कवि थे। कबीर के विपय में हम 
पीछे विस्तार के साथ कह चुके हैं, इस लिए. और कुछ यहाँ नहीं कहेंगे | कबीर के 
पश्चात्‌ इस धारा में बहकर अपनी रचनाएँ हिन्दी साहित्य को प्रदान करने वाले 
कवियों का संच्तेप में परिचय दरा देना यहाँ पर आवश्यक है। कबीर के पश्चात्‌ 
दूसरे निगु ण॒ विचारक सन्त कवि रेदास या रविदास हैं। 
रेदास था रविदास--रामानवूजी के बारह शिष्यों में रेदास जी भी 
अपना विशिष्ट स्थान रखते हैं | रेदास जी जांत के घमार थे। रेदास जी ने 
अपने ही पदों में अपने दो चमार" वद्ा है। कबीर की माँति रैदास भी काशी के 
ही रहने वाले थे ।* इन की भक्ति भी निशु ण॒ विचार-धारा के अंतर्गत ही बहती 





१. (१) कह रेदास सलास चमारा। 
(२) ऐसी मेरो जाति विख्यात मार । 
-“-( छिन्दी साहित्य का हृतिहास--रासचन्ख शुवल्ल--प ८४१ ) 
१, जाके कुडम्य सब होर दढोंचत । 
ह ु फिरहिं अजहुँ चानरसी आसपासा। 


छत्रीर-साहित्य की परम्परा 


है। मीरा बाई और घन्ना ने टन नाम बड़े आदर के साथ 
के कई शिष्प हुए और परछाद वी ओर इनके परुखाबाद और 
दाय भी पाये जाते दें । 

रैंढास की स्वनाओं का कोर्ट प्रन्व-गिशेष नहों मिलता । कुछ फुटकल पद 
सन्त बानी सीरीज मे 'रेदास-बानी? के नाम से संग्रहीत हैं। इनके चालीस पद आदि 
गुरुग्रन्थताइच में मिलते हैँ । एक पढ़ देग्विए--- 

साधव क्या कहिए प्रभु ऐसा जेसा मानिए कोई न तेसा । 

नरपति एक सिहासव सोझ्या, सपने सया भिखारी । 

अछ्भत राज विह्वत दुख पाइया, सोयति भई हमारी ॥ 

इन पंक्तियों को पटने से पता चलता है कि इनमे निगु ण-विचार-घारा 
का सार भरा हुआ है | 

घर्मद्रास--धर्मदास जाति के बनिए. थे ओर इनका जव्मस्थान चाँधवगढ़ 
था| साधु-सत्तद्ध इन्होंने वाल्य काल से ही प्रारम्भ कर दिया था और दर्शन, 
पूजन, तीर्थाटन उत्पादि में रत रहने लगे थे। कबीर से घ्मंदास का साक्षात्कार मथुरा 
से लौटते समय हुआ | जब इन्होंने कत्रीर से मू्िपूजा, तीशांट्न, देवाचन, माला 
ओर अन्य पाखण्डों का खण्दन सुना तो यह बहुत प्रभावित हुए. और इनका 
भुकाव निम शु-पन्‍्य की और होंगया । धर्मठास का हृदय यहीं से परिवर्तित हुआ 
ओर उन्होंने कबीर से 'सत्य नाम” की दीक्षा लेली | इसके पश्चात यह कबीर के 
जीवन पर्यन्त श्रनन्य भक्तों में रहे । कब्रीर की समस्त बानी को संग्रद्दीत करने का 
प्रधान श्रेय इन्हीं को पहुँचता है। सवत्‌ १५७५ में कबीर की मृत्यु के पश्चात्‌ 
उनकी गद्दी पर धमंदास ही बैंठे | 

घम दास बहुत बढ़े त्यागी थे ओर जत्र इन्होंने कबीर से दीज्ञा ली थी तो 
अपनी सब सम्पत्ति दी दीन दुखियों में लुट टी थी। कंत्रीर के पश्चात्‌ लगभग 
ब्रीस वर्ष तक धर्म दास गद्दी पर रहे और जब्र इन्होंने अपना शरीर छोड़ा तो यह 
बहुत बृद्ध' थे | 

धर्म दास की कविता कत्रीर की अपेक्षा सरल और मधुर है | कठोरता और 
कर्कशता उसमें बिलकुल नहीं है । भाषा इन्होंने पूर्वी दी प्रयोग की है। घम दात 
ने जो अन्योक्ति के व्यज्जक चित्र अपनी वानी में प्रस्तुत किये हैं वह यहुत ही सुन्दर 
तथा मार्मिक हैं। कभीर की भाँति धम दास का झुकाव विशेष रूप से खण्डनात्मक 





आचार सहित चित्र करदि उण्डवति 
तिन तने रविदास दासाजुदासा ॥ 
-( हिन्दी साहित्य का इतिहास--रामचन्द्र शुकलल--घ० ८१ ) 


१४० कथवीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 


प्रवृत्ति और उपदेशाल्पकता की ओर नहीं रहा। दनकी जो रसनाएँ? मिलती ईई 
उनमें प्रेम की ही प्रधानता है | घम दास की कविता का एक उद्गमहरण देंग्लिए--- 
मितऊ गड़ या धनी करि सेल 
अपना वलम परदेस निक्वरि गेलो, हमरा के विछुओ ने गुन दें गेलो । 
जोगिन होइके में बन -वन हूँढो, हमरा के विरह-बेसग दें सेल्रों ॥ 
की सखी सब पार उत्तरिं गइलो, हम घनि ठादि अकेली राहि गली । 

परयदास यहाँ अत्ज करतु हैं, सार सबद सुमिर्न दे गलों ॥ 

यहाँ भी सद्म रुप से देखने से पता चलता हे कि इस पद्र में: करीर के 
विचारों की आत्मा समाविष्ट हे | 

सायक--संबत्‌ १५२६ कातिकों पृणिमा के दिन नानक का जन्म तिलवण्ड 
ग्राम में हुआ था । यह ग्राम लाहोर जिले में हं। इनके पिता कालूनन्ड जी जाति 
के सत्री ये | यद लाहोर की शरकपुर तहसील के लिवश्डी नगर के पठान सूत्र 
बुलार के करिन्दे थे | नानक की माता का नाम तृप्ता था। नानक का स्वभाव बाल्य 
काल से ही खहुत उदार ओर साधु-बृत्ति वाला था । सं० १५४४५ में नानक का 
विवाह गुरदासपुर के एक खत्री श्री मूलचन्द जी की कन्या से हुआ | इस कन्या का 
नाम सुलज्षणी था । सुलक्षणी से श्रीचद् श्रोर लक्षमीचन्द दो पुत्रों का जन्म हुआ | 
इन्हों श्रीचद्ध जी ने आगे चल कर उदासी सम्प्रदाय की स्थापना की । 

बाल्यकाल से ही नानक की प्रवृत्ति सान्सारिक व्यव॒हारों में न थी। इततीलिए 
उनके पिता को उन्हें! किसी उद्योग में लगाने के अन्दर सफलता न मिली | 
व्यवसाय करने के लिए उन्हें एक वार कुछ पूजी दी भी तो वह सब्र इन्होंने गरीब 
साधु-सन्‍्तों में लुटा दी | 

कबीर के समान ही नानक ने भी मध्य मांग ही ग्रहण किया और निगम ण- 
विचारधारा को अपनाकर ऐसा मत प्रचारित किया कि जो हिन्दू. तथा मुसलमान 
दोनों को हो मान्य हो | नानक ने घखार छोड़ कर दूर दूर तक देशारन किया और 
उपासना के क्षेत्र में सामान्य स्वरूप को ही अपनाया। नानक सिख-सम्प्रदाय के आदि 
गुर हूँ [कबीर की भाँति यह भी मापा के आचारय॑ नहीं थे ओर व ही शास्त्रों 
विषयक इनका ज्ञान पूर्ण था | यह तो संत भक्त थे जिन्होंने मस्ती में आकर जन- 
द्वित की भावना से जो कुछ भी कहा है वह सिख सम्प्रदाय का धर्म-अन्ध बन गया 
यहीं है अन्य साहब! । ग्रव्थ साहब के भजन पंजाबी ओर देश की अन्य भाषाओं 
में है| हिन्दी का प्रयोग काव्य-भापा त्रज और खड़ी दोनों में ही हुआ है | पंजाबी 
का रूप तो कहीं पर भी कलक आता है। मापा को पंजाबी से सुक्त रखना नानक 
के लिए. कठिन था | नानक ने विनय और भक्ति के सीधे सच्चे भावों को सीये 
सस्चे रूप में प्रकट किया है। कबीर की उलस्बाँसियाँ और. टेढ़े-मेढ़े प्रयोग हमें 


श्श््य्‌ कबीर-साहित्य आर सिद्धान्त 


५ 


ददू ५ «नी में अधिकांश दोदे ६, ६, कमर को साला के भांति कई 


कहीं कुछ पद 5. हए ह । प्रधान भाषा मिली झल्दों शिन्दों हैं आर उसने सहरथाना 
की कहीं-कहीं ५६ शब्दावली आजाती ई । मुझसका, सार्रभादी आर परशनओं मम 
दादट्याल ने कक पद कह है। रददयाल की भाग मे पृस्वोयन नहां मिलता ॥ 
अरबी और फारसी के शब्दों का दनकी बाग्यी पर छड़ी गदात्र ह। दादू दयाले पर 
सूफी प्रभाव भी कम नदी मालूम देता। देसी लिए इंच साशा मे प्रम सच्चे को 
ध्यश्जना महुत सुद्धर और भार्मिक इन पदी एं। अमनयायता को दाडुइयाल ने अहुते 
ही सरसतवा और गम्मोरता के साथ अपनी गनी में निमाया द। दूसरों को झप्रिय लगने 
वाला खण्डन दाददयाल के प्रिय नहीं था । निगु आ-पंव की बिन विचार-धाराझा 
का हम ऊपर चित्रण कर नुके हूँ उनका सुख्दर संपावेश हमे दाइदयाल की दाना 





में देखने को मिलता दे। सुर, सुमिर्न, बिरह, मक्ति आर लव, चितावनी 
दुविधा, बेहद, सम्रथ, विनय, विश्वास, विचार, मान, उगातत्रता दत्यादि दाददय 
की बानी के वही बियय हे जो कबीर मे अपनाये थे । एक दानगी इनकी 
भी देखिए-- 

जब बिरहा आया दरद सों, तब कड़ये लाये काम । 

काया लागीं काल हूँ, मीठा लागा नाम ॥ 

जे कवह विहिनि मरँ, तो गरति बिरहिनि होई । 

दाद पिव - पिव जीवतां, मंवा भी दरें सोडे | 

मीया ग्ेढा आब घर; वही बता लोइ। 

दुखड़े. मुँह़ें गये मरा उजिद्धीहं सोहर ॥ 
“+( हिन्दी के कवि श्रोर काव्य--भाग २-४० ८२ ) 

विरह की कसक देखिए---जायसी को भी पीछे उठाकर रख दिया है | 

सुन्दरदास--जयपुर राज्य में ग्योसा नामक स्थान पर संबत्‌ १६५३ में-संत 
सुन्दरदास का जन्म हुआ था। सुद्रदास जाति के बनिये थे। इनकी माता का 
नाम सती और पिता का नाम परमानन्द था। दादूदयाल झ्ौसा में गये तो सुन्दर 
दासजी उनसे बहुत प्रभावित हुए. | उस समय सुन्दरशास जी को आयु केवल छे वर्ष 
की थी। तमी से यह दादूदयाल् जी के साथ ही रहने लगे। संबत्‌ १६६० 
में दादूदयाल जी के देहान्त पर यह चीसा आये । इनके साथ इनके मित्र जगजीबन 
भी थे.। फिर यह जगजीवत जी के साथ काशी चले गये। वहाँ तीस वर्ष तक 
इन्होंने शास्त्रों का अध्ययन किया । यह संस्कृत ओर फ़ारसी के विद्वान थे | काशी 
से लोट कर यह राजपूताने में फतहपुर ( शेलावादी ) नामक स्थान पर पहुँचे और 
वहाँ इन्होंने रहना प्रारम्म कर दिया। वहाँ के नवात्र अलिफ्लोँ ने इनका बड़ा 
सम्मान किया | सुद्दरदास जी को सृत्यु सॉगानेर में कार्तिक शुक्ल ८ संबत्‌ १७४६ 


बता का 


कबीर-सादित्य ओर सिद्धान्त 


ब्ल्र्त 
ना 

>> 
(! 


वृम्मंग छंदनमंग, अर्थ मिले ने कछु॥ «५ 
बन्दर कहते ऐसी, काणी नहीं कह़िये ॥ 

ह॒ --( हिन्दी के कवि और काव्य--भाग दो--४० ११३ ) 

उक्त कवियों के अतिरिक्त इस परम्परा में अन्य मी बहुत से संत कवियों ने 

स्ननाएँ की दे और संत साहित्य के भद्मर को भरा है| इन संत कवियों में धनी” 

गम, पलट, भीखा स्दित्र, चरनदास, मलूकदास, दयावाई, सहजोग्राई, दरिया 

ताहद्,, गुलाब सादइ, यारी साहब, दूलनदास, गरीबदास, सदना इत्यादि के' 

शाम उल्नेखनीयव £। टन सभी को स्वनाएँ कबीरदास जो के ही समान प्रायः 


कुछ कम शतिक निएयों पर मिलती हैं । संत साहिय जिस भाषा में लिखा गया 
है यह प्रधानतवा जनता की अपनी बोली जाने इल्ली भाषा रही है, उसमें 
साहित्यिक सोदर्य ऋहुत कम मिलता है। वास्तव में रस घारा के कवियों ने जो 
स्ननाएँ यो £ दह सादिस्विक होने के नाते नहीं कीं, बल्कि अपने विचारों को 
जनता तह पहचाने के लिए ही को हैं | इन सभी कविताओं में कत्रीर को रहस्य- 
वादी प्रणाली तो पार्नी देते का प्रयास किया गया हे। यह इस धारा के लेखकों 
की ए ऐशली भी बम गे है थी | इसका ये ञ््थ नहीं सप्रक लेना खाहिए फि 


मंदोर वो अत का साक्षाकार हो गया तो अन्य सभी इस प्रणाली की रचनाएँ. 
लिन वालों वो नी ब्रह्म ने आकर दशन दिये होंगे आर तभी उन्होंने इस प्रकार 
स्चनाएं की परन्तु हाँ इतना तो सत्य द्वी € कि इस धारा के द्वारा सभी संतों 


24. 
हर 4 अप 


6 कह मनी क कट न अत श 22 पतन त््र "अप व ल आ में 
में कुछ थे पद अममसार अवश्य था जो आज भी किवदतियों के रूप में उनकी 
गहियों के :द सिंद्र प्रनलित है | 


खमीरणदित् ने एड परम्परा हिन्दी साहित्य को प्रदान की कि जिसके 


झआदार पर ऊई 


वन्य उतने संतों ने अयनी वाणी का प्रसार किया और भारतीय जनता 


के हीय शि्वाटम्पर के विरद्र क्रान्ति को हत्म दिया । कदीर की यह देन भारतीय 
ह्लता बी 


पठार वाटन्य दोनों कत्रों में सम्मान का विषय दे | कबीर की विचार-धारा 
नहीं हुई बल्कि उनके बाढ़ देश के विभिन्‍न भागों में 


ट््प्र के साथ एक लमग्य युग तक चलती हीं गई | उन विभिन्‍न 
कह में था सर दे अपने-अपने नाम के पंथ चलाये परन्तु जिन सिद्धान्तों 


पस छवारि किये गये वह कबीर की निगु खु-बारा के ही मूल तत्व थे । 
से गटर रदारा विनारि विचार-बारा की एक शाला बन गईं, 


परम्परा उस गट चार उग्ते ब्यापक विस्तार प्रदेश और काल की सीमाश्रों 
हा हे पंझर खरठ अपरण हे बूनमाग पर किया, भारत की जनता के हदयों में किया 
दरार यह एड! रए हस्य # एस खुग दी. मत भावना बन कर साहित्य की अमर 
है" डक के काछा बडा 


अध्याय ११ 
परिशिष्ट १ 
कबीर को कविता 


फडीर दी रचनायों में साहिलिक श्रमित्यक्तिः शीर्षक के श्रन्तगंत हम 
पीछे कबीर की बबिता के गण छा झऋष्ययन कर चुके हैँ और बुद्धि, भावना, वल्पना, 
काब्य-धैली, रस प्रयाद, छल, अलंकारिक तोंलि्य, काव्य गुण सौन्दर्य दत्याडि की 
कूसोटी पर कमडर देखे लिया दं। कंीर की कविता के विषय में श्री पुरुषोत्तम 
लाल श्रीवास्तव लिखने £ -फकरीर वी कविता तावइमहल की इमारत के सामान 
नष्ठी £ै छिसे कला ओर ऐड्बय की सर्वोत्तम कृति बनाने में कोई बात उठा नहों 
रखी गई। बह उस विद्वारोयान की मांति भी नहीं शिसमें एक क्षुप श्रत्यन्त' सुक्रु- 
मारता और सावधानी से लुनकर यथास्थान बैंठाया गया हैँ श्रौर घास और माड़ियों 
तक की कहाई झुँटाई मे द्वाथ का श्रदभुत कीशल दिखाया गया हैँ | न वह उस 
सुखर सरोवर के सहश्य हे जिसके चारों ओर मनोहर घाट बने हैँ, तट पर रम्य- 
बाटिका शोमित दे और जल में ब्रिकसित कमलस्शे णी । वह्द तो उस पर्वतीय दुर्ग 
के समान है जिसमें नुतीले, छोटे बढ़े, सभी तरद्व के पत्थर -बिना बहुत 
नाप जोस या खराद के वंदाए हुए दिखलाई देते एं वह उत्वन के सहृश्य हे जिसमें 
दि सघन सफल य्रत्नावलियाँ श्रीर पुव्यित लता छुज्ज हैं तो पुराने ८ ओर कँटीली 
भाटियों का भी श्रमाव नहीं | अथवा वद्द उस गिरि-निर्मर की भांति है जिसके 
खवनि-स्पर में शिखर- सेतना की तथा जिसकी तरलता में भी शिला-मंजन की 
श्रप्रतिददत शक्ति विद्यमान है । परन्तु इतका यद्द श्र्थ कटापि नहीं कि उसमें सौन्दर्य 
श्रीर सरसता का श्रमाव है। यदि ताजमहल सुखर है तो अनगढ़ पत्थरों वाले 
दिगंतदर्शी पर्वत-दुर्ग की भी अपनी विशिष्ट भव्यता है; यदि पुष्पोद्यान मनोहर है 
तो द्रंठ और कँटीली भाट़ियों वाले त्रीहडब्रन की भी अपनी अदभुत मोहकता 
और शक्ति है। 
कबीर की कविता में कार-छाँट, संवार-सिगार और प्रदर्शन का प्रयल एक 
दम नहीं है, परन्तु उसमें डच्चकोटि के काव्य का श्रमाव श्रौर आकर्षण विद्यमान 


तू 


१५६ कवीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 


० 
सन 


है| उससे सदिल-शित्धा और काब्य-कत्मा की चतुराई ग्रइढ नहीं दोती, परन्तु 
ते स्वाभाविक सरलता ही उससे शिशुता की स्लिग्ब मंथुर्ता ओर तामंथ्य की 
| र 


तेज ऋूवर अंप्य काव्यों की श्गी में उसे अचल आसन प्रदान 


नम] 


वि 
क्र 


पा म] 
जीत 


कबीर की कविहा में एक ताजगी हैं, बागीपन नहीं, बहू इसकी मंद्दान 
विशेषता ? | उसमें जो कुछ भी कहा हें उसमें नयावन है, पुरानी छातों की रगइ़ना 
उसने नहा साखा। ८ 

कबीर के आध्यात्मिक विषयों के बारे हम पीछे विचार कर सुके ६ | यद 
तत्र सम्मक लेने के पश्चात्‌ इस बात के कहने की वर्दा आवश्यकता तो नहीं रद 


जाती कि यहाँ प्रथक से कबीर की कविता के विपयों पर कुछ लिखें परन्तु किर भी 
च्ज् के | 


विपस के प्थक स्पष्टीकरण के लिए यहाँ रुक्तेप में दे देवा आवइयक सममभते हू 
कबीर की कविता का अभ्ययन करने से पूये 
कि कर्रिता कबत्रीर का लक्ष नहीं था। इसी लिए फत्रीर की हविता का क्षेत्र भी 
व्यापक नहीं बन सका और वह केयल उनकी विचार-बारा के दृद॑-मिठ ही घुसकर 
रह गया। अनन्तरूपात्मक जगतू मे फंसना और फिर उसझी अनन्तता को आलम्बन 
मानकर अपनी कविता के छेत्र को व्यापक बनाना, यह कबीर के जीवन का लक्ष 
नहीं था, प्रकृति फी विविध मुन्दर, कलात्मक और जानदार चीजों में भी भगवान्‌ 
की अनुपम छुटा को निरखने का कबीर ने प्रवल नहों किया । प्रद्भति के व्यापक 
क्षेत्र में कबीर मानों घुसे ही नहीं । वेष्णब भक्त कवि तुलसी और यर के लिए भी 
उनकी कविता का प्रधाव विपय वहिर जगतू न होकर ब्रह्म ही रहा है परन्तु क्योंकि 
उनका भगवान्‌ निगु णु नहीं था समुण था और वह जगत्‌ में विहार करता था तो 
उनके लिए, जगत का सौंदर्य भी एक महत्व रखता था और उन्होंने जगत्‌ के व्या- 
पक ज्षेत्रों से चुन-चुन कर ऐसे विपयों को उठ लिया है कि जिनमें हृदय की 
वृत्तियाँ रमती हैं | 
मैया मेरी में नहि याखन सायो 
भोर सयों ग्ैयन के पोछे मधु वन मोहि पठायो। 
चार पहर बंसीवट भटठक्‍यों, सॉक परे घर आयो | 
में वालक वहियन को छोटो, छींकी क्रिह गिधि पायो। 
ग्वाल वाल सब बेर परे हैं, वर वत्त मुख लप्टायो ॥ 
तू जननी मन की अति भोरी, इसके कहे पतियायों । 
जिय तेरे कछु भेद उपजि है, जानि पतायो जायो ॥ 
यह ले अपनी लकुत-कमरिया, बहुतहिं नांच चचायो। 
पूरदासः तब विहंसि जसोदा, ले उर कंठ लगायौ ॥ 
-- ( अष्टकाप के कवि-पू० ११२ ) 
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लगा कठिन हे क्यों 
ही नहों ही सकती थी | उसका नि शा 
मेला मान चुराने गोकुल में क्यों जायगा ! 


््् 


गलकीड़ा दवा यट लोकनित्र कदीर ये 
हि इस झोर तो कदीर की प्रयूनि श्याकृष्ट 
बला तो घर-घर पी दागी ४; बह 
उसझे लिए न तो गोकुल का ही कुछ महत्व हे और ने पण्चकटी का ही 
इसी समय पी फ्टी पूर्व सें। 
पत्चटा प्रकृति पटी का छः 
शिरण-बटकों से श्यामाम्बर 
फटा, दिया के दमके अप । 
दुछु-बूछ अरुण युनहली इद्ध-कछ 
प्राची की अं भृषा थी; 
पएचव्ट्री का द्वार खोल कर 
खड़ी सब क्या उपाथी ! 


-+( पंचबटी-पृ० इ८ पद ६३ ) 
प्रद्ृति के साथ दस प्रदार सीता देवी का एकीकरण कर देना कबीर की 
टच 


प्रतत्ति नहीं थी। कबीर ने तो जो कुछ भी कहा हे वह स्पष्ट ही कह 
और जो कृष टसमे स्पप्ठ कहा है उसमें भी कलात्मकता ट्र-- क्योंकि स्पष्ट 
' कट्टना काव्य की भे सत्रसे च्टी कला मानता हूँ | 
कबीर की यह स्पष्यवादिता और भी मिखर जाती यदि वद्र अपनी कक्षिता 
का से कुछ व्यापक कर पते परन्तु इस ओर तो कभी उनका सम्भवतः ध्यान ही 
महोँ गया द्ोगा | कविता उनके सामने सर्बदा ही माध्यम के रूप में आई श्रौर 
इसीलिए इस में निम्ार लाने की प्रवृत्ति भी हम कबीर में नहीं पाते । श्रीवास्तव 
जी का ऊपर दिया हुआ उदादरण हमारे टसी विचार की पुष्टि करता हैं । 


कविता का विपय 


बाबीर की कविता क। क्षेत्र उनकी घार्मिक प्रवृत्तियों से प्रथक नहीं हो सकता 
था । निग॒ गु-भक्ति श्रौर अतम खी साधना का प्रधान विचारक काव्य के हौकिक 
पक्ष की श्रोर दृष्टि डाल द्वी नहीं सकता था; इसीलिए तो उसके काव्य का ज्षेत्र 
* इतना संकीर्ण रद्द गया । कब्रीर की कविता के प्रधान विधय संसार की असारता, 
माया का प्रपंच, शरीर की श्रनितद्यता, विरक्ति, ब्रक्ष-मिलन की व्याकुलता, भगवान्‌ 
के साक्षाक्वार की प्रतमता, श्ात्मा और परमात्मा में विलीनता, श्राचर्ण की 
सम्पता, श्राइम्वरों का खण्डन इत्यादि ही रहे एँ। इन्हीं बरित्रयों के अ्रन्तगंत 
इन्द्रियों की लालसा की निन्‍्दा, काम क्रीधादि विकारों की निन्‍्दा, माया की निन्‍्दा 
असाधुश्ों की निस्दरा तथा गुद की महिमा, साधुओं का गुणगान, जीव पर दया, 


हष्कः 


श्श८ कवीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 


सदाचारों की प्रशंसा, सत्य गुण॒गान इत्यादि भी आजाते हू । खंडन के चेत्र में सन्त 
ग्रबधूत, पटि, मझुल्ला इत्तादि के जप, तप, तीथ, पूजा निमाज, रोजा इलाद 
की भी कबीर मे खब खबर लो है | उपदेश, योग और वेराग्य के पद मी कंग्रीर 
जी दागी में नहीं मिलते | हट 

टन सभी विधयों में कबीर ने जो स्वना भक्ति-भावना से 'प्रेरित होकर की 
थी और उसमें भी विशेष रूप से विरद्द का जो वर्णन किया वह बहुत ही मार्मिक 
सम पडा हैं और काव्य के सभी शुण उसमें वत्तमान हैं। उनमें से एक-एक पद 
वेमा है कि जो भवाक शाहित्य-प्रेमी के हृदय पर गहरी चोट करता है और उसमें 
झरने भावों वे; साथ पाठक को बह लेजाने की सभी क्षमता विद्यमान है | 

दस प्रकार कवीर का कविता-द्ेत्र सीमित होने पर भी शआ्रात्मा के उस तत्व 
वी लेकर चलता हे जो जीवन की अमूल्य निधि है और जिसका जीवन की 
राव्मिक शान्ति से सीधा सम्बस्ध है| रस का उसमें से कमी न सूखने वाला श्रोत 


कप 


आादित दाता हे आर ह ऐ रहेगा। 


'परिशिए्ट--२ १६१. 


की रचना को- सममने का प्रयास करे तो उसे विशेष कठिनाई नहीं 'होगी। रमैनियाँ 
तो प्रत्न्धात्मक हैं ही, इसलिए उनका अथ लगाना भी कटिन नहीं है | पद्मों में 
कबीर ने विपय पर या तो पद्म के आरम्भ में ही जोर दे टिया है या उसके* अन्त में 
उसे स्पष्ट कर दिया है | जिन पत्मों में आदि और अन्त कही पर भी जोर नहीं है ऐसे 
पद्म बहुत कम हैं ओर जो हैं भी उनमें भी कहीं-न-कहीं से विषय की झलक आ 
ही जाती है| पाक को सोच-विचार कर पढ़ने में अधिक कठिनाई नहीं होंगी । 

कवीर की साखियों का विपय खोंजने में पाठक को कुद्ध कठिनाई होंतीः है 
क्योंकि वहाँ कबि ने कोई स्पष्ट संकेत नहीं किया | परन्तु पाठक यदि साखी को 
पढ़कर 'उसके अज्भों को ठीक से सम्बद्ध कर लेगा तो उसे अथ-ग्रहण करने' में 
विशेष कठिनाई नहीं होंगी ओर अ्रभीष्ट अर्थ स्पष्ट हो जायगा। वाक्याथन्विय द्वारा 
पद्म का स्पएट अर्थ समभने में कठिनाई नहीं होगी। 

उलटवांसियाँ हिन्दी में कबीर द्वारा ही प्रचलन में आई' परन्तु कबीर 
से पूव नाथ पन्‍थी योगी और सहजायानी सिद्धों ने भी इस प्रणाली को 'अपनाया 
था । कबीर जैसी उलटवाँसियों के पट गोरखनाथ के भी मिलते हैं | 

कत्नीर ने अपनी उल्लय्वांसियों में जिस प्रकार की उक्तियाँ प्रस्तुत की हैं उस 

प्रकार की उक्तियाँ उपनिपदों में भी मिलती हैं और यह भी सम्भव है कि यदि इस 
परम्परा को वैदिक साहित्य तक लेजाने का प्रयास जिया जाय तो यह प्राचीन 
तंत्रादि के ग्रन्थों तक पहुँच जाय | 

कब्नीर की उलट्वांसियों को तमभने के लिए. उनकी मापा की संधियों 
को समझ लेना नितान्त आवश्यक है ओर संधि को समभने के लिए. विपय तथा 
शब्द-ज्ञान की आवश्यकता है। यह तभी सम्मव है जब पाठक को कबीर 'की 
साधना का भी समान्य ज्ञान हो । 


ह 


शब्दार्थ-बोध 

जिस प्रकार पद्म का प्रस्तुत अर्थ वाक्‍्याथों के अन्चय से प्राप्त हो 
जाता है उसी प्रकार शब्दार्थ-बोध से वाक्य का श्रर्थ निकलता है। वाक्यार्थ का' 
सही ज्ञान करने के लिए वाक्य में प्रयुक्त शब्दों का अर्थ प्रयोग पाटक को संही- 
सही ज्ञात होना आवश्यक हो जाता है | इस प्रकार पद्म का सही अर्थ लगाने के 
लिए. पहले शब्दार्थ, फिर शब्द-प्रयोग, फिर वाक्यर्थ और उसके भी बाद वाक्या- 

न्वियकी आवश्यकता होती है | इस क्रम से फ़िंसी भी कविता का अ्रध्ययन बहुत 

ही सुगमता से किया जा सकता है। कबीर की कविता इस नियम से वाहर' की कोई 
विशेष वस्तु नहीं हैं । 

कवियों की शब्द विशेषों को प्रयोग करने की कुछ विशेष शैलियाँ मी होती 


कक 


बा 


श्र कबीर-साहित्य ओर सिद्धान्त 


श्फः 


। किसी कवि-विशेष की रचनाओं का अध्ययन करने से पूर्व उसकी इन शैलियों 
अधिक व्यान दे लेने से अ्य-ग्रहण में सुगमता दोती ह। ५ ४ 
कबीर की उलसनबोँसियों में अनेकों पद ऐसे हैं कि जिनका अ्रथ4 सामान्य - 
पद्धति से नहीं लगाया जा सक्रता | साधारण शब्द कोश; व्याकरण शोर अर्थ ग्रहण 
करने के साथनों की सहायता उनके अभीए अथथे प्राप्त करने के लिए पर्यात नहां 
४। ५थरती के बरसने से अम्बर का भीगना ( ग० प० १६२ ), समुद्र में 
श्राग लगना और नदियों का जलकर कोयला हो जाना (वानी, सा० ४॥१०) 
सृतक का हाथ में घनुप लेकर खड़ा होना (व्रा० प० ६) इत्यादि अनेक 
शसम्मत्र और विरुद्ध प्रतीत होने वाली बातों का ऐसे सामान्य रूप में उल्लेख 
या जाता हे मानों ये कबीर की स्वाभाविक भाषा का अक्ज रही हों और इनमें 
ऊ०े कुछ भी प्रवत्त न करना पड़ा हो | परन्तु इनको पढ़ या गुनकर साधारण 
पठक या श्रोता की तो यद्द स्थिति हो जाती है, कि या तो वह भौचक्का होकर 
गरदहान शत्यावलोकन करने लगता है, अथवा कबीर को असंगत-वक्ता सममर्कर 
'टथर ध्यान देने की आवश्यकता ही नहीं समझता |? ' 
-- (कत्रीर साहित्य का अध्ययन--ध० २४७-२४८) 
टूर प्रकार की कबीर की कविता को केवल भाप्रा-ज्ञान से ही नहीं समझा 
जा सझता। दसकों सममने के लिए उनके कुछ वाक्य विशेषों और उनके कुछ 
प्रयोग विशेषों की जान लेने की आवश्यकता हैं। कब्रीर के सिद्धान्त विशेषों के . 
वियय में हम दिस्तार के साथ पीछे अध्ययन कर चुके हैं | 
फ्द्ीर की वाणी में हम शिन शब्दों का प्रयोग देखते हर ओर विशेष रूप 
उलब्यॉलियों में जहाँ सिंह गाय को चराता है? ओर भुर्गा त्रिल्ली खाता 
सीधा आसबालक अथ अहण नहाँ किया जा सकता। साधारण कोप में 
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छा 
हि हे । 
तु 

। 


मेलने बाले झ: से नी उन पद्मों को समझता असम्भव ही है। उनके लिए तो 
साम्प्रदायिर कं।प का अध्ययन आवश्यक हो जाता है | 
साम्प्रशयिद् शत 


प्रदागों के नाते हो कबीर की वाणी को समझा जा 
नतू बंढहों भी एक कठिनाई सामने आती दे और बह यह कि एक 
म् ६ और दूसरे बद्द सम्प्रदावों में भी एक ही शअ्रर्थ 
कबीर के पद्मों का अर्थ लगाने में कठिनाई ही 
गा हीओआाश्रय अहण करना होता हे । इसलिए 
प्ययन करते समय यद्ले वाच्या्थ खोजमें का प्रयत्न करना 


कीच नहा हाना चाहिए परन्तु यह लक्षणा 


््मा-पत नि ले खानउरन ना सावयश्यक ह्दू । 
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परोशए--३ 
शुव्दार्थ 


कछ विशप शब्दा के अथ 
््् 


कजपाजप--यहद जप की बह अवस्था द जिसमें माला, होंठ, जीम आदि 
की किया न हो । यह जय की चरमावरुथा है जिसका सम्बन्ध केवल मन से है | 

आविहृद -पर्मास्मत से अविस्छेश् होना। तादात्य दो जाना । 

घागर--मांत; चाठये । 

समगा--हुलना; पसता )। मनोद्रतियों का बमन; मन की उत्सुकता ; श्र 
अ्रशान्ति का शान हस्ना 


ज्ञान आातीसा दया छे, ले, गे, बे, 5; ने, छे, ये, मे, जा; 2, ठ, ड, 
है, गा; ते; भे. दे; थे, नए पे, फे, वे, मे, मे; ये, र, ले, वे, श, पे, स, है,--इन 
ससीस झद्रों से झारदू * 


। हुई शान-उक्तियाँ | 


प्ररथा-+प्र पर दिरश्ान, पटिचाद; अर 


| दि; आत्मस्तस्प का ज्ञान, परमात्मा का साक्षातकार । 
; र का राग वा गीत । मृज्ञ रूप में सर्प का विष 
रदारते की गाया रफदबाला गीय। ( विरेद्णु «एक सपा के देवता का नाम ) 


या ब्यांरा दने बाला पन्ना | कबीर की 


5 निमंग या विधव-वासना रूपी चेज: 





- संदो ५ कक ऊ 
गिजज>«पथत ४ कीश । ग्रप् 9 0४६ मसास्य-दार 
चिं७ललमाप, बाय | देख से परे; सख-दुशँ्स, स्वर्गं-नर्क, दिंद-मुसलमान 
हर 26805 7 78 ६ 
के # न्‍ 
सजजनीगयणा थे टेट पर सती हुई करीर आदि सतों की बाणी | दो 


परिशिष्ट--३ * १६४ 


श, 


चोपाइयो के वनन्‍्ध की यह परम्परा मानस से बहुत पुरानी हे, परन्तु, इसका रमैर्न 
नाम, शा-द रामायण के ही आधार पर पड़ा है । 

लांबि--लम्बाई; गहराई, थाह; इयत्ता | ब्रह्म स्वरूप की अनन्तता या 
अगम्यता | 

लै--लयः स्थूल का सूह्धम में, व्यक्त का अव्यक्त में, ध्याता का ध्येय में मिल- 
कर एक हो जाना । 

विप्रमतीसी--विप्बतीसी; बीजक में ब्राह्मणों के कर्मों की श्रालोचना जो तीस 
चौपाइयों और एक दोहे ३२ पंक्तियों में, है। 

सहज--राम के मिलने का सहज उपाय; हृठयोगी कियाश्रों से मुक्त योग | 

सहज समाधि--त्रह्म के साक्षात्कार की अवस्था; मुक्तावस्था; पूर्ण आनन्द 
स्वरूप में लय | 

साखी--साक्ष्य | साक्षात्कार | सन्‍्तों की अनुभवपूर्ण वाणी, यह प्रायः दोहों 
में कद्दी गई है । 

साखीभूत--वह ( सन्त ) जिसे साक्षात्कार हुआ है | 

सुरति-निरति--सुरक्षि न्‍-श्र्‌ ति, शब्द, वाकू । श्रवण ( सुनने ) की इृत्ति 
अन्तर्नाद-अवण | ध्यान, लगन । बृत्ति, वासना । 

4 


कुछ साधारण शब्दों के अर्थ 


शब्दार्थ से आगे की संख्या 'बानी? के उस पद की हे जिसमे वह 
शब्द प्रयुक्त हुआ है -- 

अंकुर->अ्रहंकार ७; बड़ा ,शान १५० | 

अंगना--हुदय २०७ | 

अंबर--अ्रंतःकरण १६२; आत्मा- १६२, र८० | 

अबास--आाकाश, अ्ंतःकरण १५७, १६२; ऊँची दशा १२, १७७; 
आत्मा, आत्मस्थान, परमात्मा की दिशा ६६, ३२९८, ३२६ । 

अगनि ( नअग्नि:)--विरह: या जञानविरह की ज्वाला ११२; बह्मा को ज्वाल। 

७, ६६; ७१, ७४, १४४, १६०, २०४॥। 

अब्र की धरी--सुबुद्धि २२६ । 

अम्ृत--शान, ब्रह्म का नाम ४, परमात्मा १८, १४२, १६२; रामर< 
१७४, २०४ | - 

अम्रतफल--अ्रह्म-द्शन ७२ । 

आगनि ( श्रॉँगन में )-- छय में १७७॥ 

झान बहू--अनभी (अनुभव ) १३ | 


ब 


१६६ ' कबीर-साहित्य ओर [सिद्धान्त 


इंहि गांह ( गाँव )--इस शरीर में, २२२ 

उदिध ( उदधि )--शरीर, अ्रत्तःकरणु श्द्ृ८ ' 

उँट--मन १७७ | 

ओलौोटी --इंद्वियों ८, २२ 

कंत--परमात्मा ३७१ | 

कंदलि ( कदली )--शरीर २१०, शेर्८ | 

कलस--श्रात्मफमल २८० । 

कबल--( कमल )--नामिकमल २०२; पट्चक्त २०२ परमात्मा के। 
चरणु-कमल देप८ | 

काइथ---मन २२२ |, 

कासधेनु--मन की दृत्ति १४२ | 

किसान-पंचेद्रियाँ १४। , 

कई--हुदय-कमल ७६ | 

कप - छुंद्॒य-कमल १४० । 

कूचटा--दसवाँ द्वार २०२ । 

कोक्रिल-“-मघुर वोल ६८। 

कोट--काया २०४, २७७ | 

खूडा +-मंन १०। 

खेत--काया २२२, २५३ | 

खेती-वारी--भाव-मजन १४ 

गंग, गंगा--डठती वाणी (१) १४, ७४, १५१, १६२, ३२६, ३२६ । 

गगन--बट, हृदय, आत्मकमल, अंतःकरण, दसवाँ द्वार ४, ७,२५,३२,६६, 

१५३, १४४, १६२,१६५४, १६८, १६५, १६६,२०२, २८०, ३२५। 

गडरी--शान १२ | ्ि 

गाँव--शरीर ३७६ | 

गाह-मनसा १६०; इंद्रियाँ १७७; श्रात्मा ८०; इंद्रियों सहित मन ११ | 

गिल्लीरा--ज्ञान १२ | 

शुढ़--मन, सुरति ७२; गुद शब्द १५५ | 

चंद-सूर--मन-पवन १८, ७१, १६६, २२८८ | 

चकवा--चित्त १२ | 

चींटी--मनसा १६१ | 

चेला--चित्त १५७; उच्ज्चल चित्त ११ | 

चोर--परमेश्वर, हरिनाम २०; मदन० ३८५ | 


